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Resumo

JORDAQO, Vinicius Carvalho. Fator Tessaldnica: um resgate & missionalidade da
igreja para a realidade contemporanea. 2025. 110 f. Dissertacdo (Mestrado em
Missiologia) — Programa de Pds-Graduagdo em Teologia, Escola Ministerial Antioquia,
Aragariguama-SP, 2025.

Esta dissertacdo investiga o “Fator Tessalénica”, paradigma missionario
derivado da experiéncia da igreja de Tessalbnica, e propde seu resgate como chave para
renovar a missionalidade da igreja no século XXI. Partindo da fundamentacéo biblico-
teoldgica da Missio Dei, realiza-se uma analise exegética das cartas paulinas aos
Tessalonicenses, identificando quatro tragos essenciais: identidade contrastante,
comunidade vibrante, esperanca escatoldgica ativa e testemunho integral. O estudo
demonstra como esses elementos capacitaram aquela igreja a impactar um ambiente
plural e hostil, e argumenta que eles oferecem respostas concretas a desafios
contemporaneos como secularismo, pluralismo religioso e fragmentagcdo social
impulsionada pela cultura digital. Por fim, apresenta principios e praticas para a formagao
de comunidades missionais resilientes, capazes de encarnar o Evangelho de forma
contextualizada e transformadora. Conclui-se que o resgate do “Fator Tessalénica”
fornece um modelo biblicamente enraizado e culturalmente relevante para a vocagéo da
igreja hoje.

Palavras-chave: Missionalidade; Missiologia; Tessalonicenses; Comunidade
missional; Missio Dei; Igreja contemporanea



Abstract

JORDAO, Vinicius Carvalho. *Thessalonian Factor: Revisiting the Missionality of
the Church for the Contemporary Reality.* 2025. 110 f. Dissertation (Master in Missiology)
— Graduate Program in Theology, Escola Ministerial Antioquia, Aragariguama SP, 2025.

This dissertation investigates the “Thessalonian Factor”, a missional paradigm
derived from the experience of the church in Thessalonica, and argues for its recovery as
a key to renewing the church’s missional vocation in the twenty first century. Beginning
with the biblical theological foundation of the Missio Dei, the study explores Old and New
Testament texts that present mission as central to the people of God. A detailed exegetical
analysis of Paul’s letters to the Thessalonians identifies four essential characteristics:
contrasting identity, vibrant community, active eschatological hope, and integral witness.
The research demonstrates how these traits equipped the Thessalonian church to impact
a plural and hostile environment and how they offer concrete responses to contemporary
challenges such as secularism, religious pluralism, and the social fragmentation
intensified by digital culture. Finally, the dissertation proposes principles and practices for
forming resilient and transformative missional communities that embody the Gospel
contextually. It concludes that embracing the “Thessalonian Factor” provides a biblically
grounded and culturally relevant model for the church’s missional task in a world in crisis.

Keywords: Missionality; Missiology; Thessalonians; Missional.
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Introdugao

A missao da igreja no mundo contemporaneo enfrenta desafios sem
precedentes. Em meio ao avango do secularismo, a intensificacdo do pluralismo
religioso e cultural e as constantes crises de identidade e relevancia, a
comunidade cristd € chamada a reexaminar sua vocacao e a redescobrir
principios missioldégicos que transcendam contextos historicos especificos,
oferecendo respostas enraizadas no evangelho e relevantes para a sociedade
atual. Nesse horizonte, este trabalho se propde a investigar o que denominamos
“Fator Tessalbnica”, um paradigma missional derivado da experiéncia da igreja
primitiva em Tessalbnica, conforme descrita nas epistolas paulinas e no livro de
Atos dos Apostolos.

Lesslie Newbigin (1989, p. 1) observa que “o encontro entre o evangelho
e a cultura ocidental moderna representa uma das maiores oportunidades e
desafios para a igreja contemporanea”. Essa afirmagao ressoa de forma ainda
mais urgente em nossos dias, apontando para a necessidade de modelos
biblicos que iluminem a praxis missionaria em contextos de fragmentagao
cultural. Christopher Wright (2006) reforga essa perspectiva ao afirmar que a
missao cristd deve ser compreendida ndo como iniciativa isolada da igreja, mas
como participagdo ativa na Missio Dei, 0 movimento redentor de Deus que
permeia toda a narrativa biblica, de Génesis ao Apocalipse.

A escolha daigreja de Tessalbnica como paradigma missional se justifica
pelo contexto urbano pluralista, socialmente estratificado e religiosamente
diverso em que surgiu (At 17). Conforme Malherbe observa, a formac&o dessa
comunidade revela principios missiolégicos que transcendem seu ambiente
histérico (1987, p. 17). Assim, a experiéncia tessalonicense torna-se chave para
repensar a missao da igreja contemporanea em cenarios igualmente
fragmentados, marcados por secularismo, pluralismo e crise de pertencimento.

“a comunidade cristd em Tessal6nica emergiu em um ambiente urbano
caracterizado por diversidade religiosa, estratificagdo social significativa e
lealdades politicas complexas. A maneira como Paulo abordou a formacéo desta
comunidade revela ndo apenas estratégias contextuais especificas, mas
principios missiolégicos duradouros que transcendem seu ambiente histérico
particular.” (1987, p. 17).

A experiéncia dessa igreja, que ndo apenas sobreviveu, mas floresceu
em meio a adversidade, tornando-se um polo de irradiagdo do evangelho para
regides vizinhas, oferece insights valiosos para a missédo cristd em qualquer
tempo e lugar. Como argumenta Bosch (1991), a missao auténtica é sempre
transformadora, ndo apenas na dimenséao individual, mas sobretudo comunitaria,
ao formar sociedades alternativas que encarnam os valores do Reino de Deus
em contextos de hostilidade e complexidade cultural.
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O “Fator Tessalbnica” ndo se limita a um conjunto de técnicas ou
estratégias missionarias, mas aponta para um paradigma integrado, constituido
por principios teoldgicos e praticos fundamentais:

e« a centralidade do evangelho como poder transformador da
realidade;

e a contextualizagdo cultural que mantém fidelidade a mensagem
original sem reduzi-la;

e 0 discipulado como esséncia da missdo, moldando identidades e
praticas comunitarias;

« a formagdo de comunidades contrastantes, cuja vida encarna os
valores do Reino de Deus diante das pressdes do mundo.

Guder (1998, p. 11) sintetiza essa compreensao ao afirmar que:

“a igreja nao existe para si mesma, mas é chamada a participar na
misséo de Deus no mundo. A missdo ndo é primariamente atividade da igreja,
mas atributo de Deus. Deus é missionario. [...] A missdo ndo é apenas o que
a igreja faz; é o que a igreja é, como a igreja vive e encarna a boa nova que
proclama.”

Assim, ao recuperar o paradigma tessalonicense e articula-lo com a
tradi¢ao teoldgica da Missio Dei, este trabalho busca oferecer um modelo robusto
e biblicamente fundamentado para a igreja que deseja permanecer fiel a sua
vocagdao missional. Em meio as tensdes e complexidades do mundo
contemporaneo, o Fator Tessalonica propde-se como um farol: uma forma de
ser igreja que, enraizada na centralidade do evangelho, € capaz de dialogar com
sua cultura sem sucumbir a ela, vivendo como sinal, instrumento e antecipagao
do Reino de Deus na historia.

Este trabalho utiliza abordagem teoldgico-exegética e analitico-
descritiva, estruturada em trés movimentos: (1) fundamentagao biblico-teoldgica
da Missio Dei; (2) analise exegética das cartas aos Tessalonicenses, com foco
nos elementos formadores do Fator Tessalbnica; (3) aplicagdo missional ao
contexto contemporaneo, a luz de autores classicos e contemporaneos da
missiologia. O método privilegia pesquisa bibliografica, leitura candnica e dialogo
interdisciplinar com sociologia da religido e teologia publica.
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CAPITULO 1 — FUNDAMENTOS TEOLOGICOS DA
MISSIONALIDADE: O MISSIO DEI E A IGREJA EM UM MUNDO
FRAGMENTADO

1.1 Missio Dei: A Origem Divina da Missao

Refletir sobre a missédo da Igreja exige voltar ao préprio coragédo de Deus
e reconhecer que a missao nao nasce da vontade humana, mas do agir soberano
e amoroso do Criador. Missio Dei, conceito que ganhou destaque no pensamento
teoldgico contemporaneo a partir do século XX, especialmente em Hartenstein,
Barth e depois com Bosch, ressignifica a missdo e coloca Deus como sujeito e
protagonista da histéria redentora. Nao se trata de uma iniciativa da igreja em
direcdo a Deus, mas do movimento de Deus em direcado ao mundo, convidando
a igreja a participar de Seu plano eterno de reconciliagao e restauragao.

David Bosch, uma das vozes mais influentes da missiologia moderna,
afirma que “a missdo de Deus precede a missao da igreja, pois € Deus quem
redime o mundo e convida sua igreja a participar deste plano” (Missao
Transformadora, 2002, p. 390). Essa frase ressignifica radicalmente nosso
entendimento sobre o papel da igreja: ela ndo é dona da missao, mas parceira
de Deus em sua obra redentora. De fato, Bosch reforca em outro trecho: “a
histéria da redengéo € a histéria da missédo de Deus” (p. 32), mostrando que, do
inicio ao fim, toda a Escritura € movida pelo impulso missionario do proprio Deus.

Ao ler Génesis 3:15, percebemos que a missdo emerge no proprio
momento da queda. A promessa messianica, conhecida como protoevangelho,
revela a iniciativa graciosa de Deus que n&o abandona a humanidade em sua
rebelido, mas promete um Redentor. “Porei inimizade entre vocé e a mulher,
entre a sua descendéncia e o descendente dela. Este Ihe ferira a cabeca, e vocé
Ihe ferira o calcanhar” (NAA). Ali, Deus revela que o conflito entre o bem e o mal
tera um desfecho final: a vitéria de Cristo sobre o pecado e a morte. Deste ponto
em diante, toda a Biblia narra o desenrolar dessa miss&o divina que avanga,
apesar das resisténcias humanas.

A promessa feita a Abrado em Génesis 12:1-3 marca um novo eixo na
historia missional. Deus chama Abrado, ndo apenas para formar um povo
separado, mas para, por meio dele, abencoar todas as familias da terra.
Christopher Wright argumenta de maneira incisiva: “Desde o inicio, Deus revelou
Sua intencao de abencgoar todas as nagdes da terra por meio de um povo que
vive em alianga com Ele” (A Misséo de Deus, 2006, p. 46). Missao, portanto, néo
€ reagcao ao pecado, mas parte essencial do propdsito eterno de Deus, que
deseja ver sua gldria refletida entre todos os povos.

No contexto do Antigo Testamento, a eleigdo de Israel se destaca como
um chamado para mediagéo missional. Exodo 19:5-6 declara: “Agora, pois, se

12



vocés obedecerem a minha voz e guardarem a minha alianga, entédo, de todos
0S povos, vocés serdo o meu tesouro particular, porque toda a terra € minha.
Vocés serado para mim um reino de sacerdotes e uma nagéo santa” (NAA). Walter
Kaiser sublinha: “a eleigdo de Israel nunca foi um fim em si mesma, mas sempre
teve em vista a béncao das nagdes” (Mission in the Old Testament, 2000, p. 25).
Christopher Wright observa ainda que “a particularidade da eleicdo de Israel
serve a universalidade da missao de Deus” (A Missao de Deus, p. 67), mostrando
que o chamado de Israel era, desde o inicio, missao para o mundo.

Ao longo da historia biblica, vemos Deus agindo de modo soberano,
inclusive nos momentos de rebelido e dispersao. As narrativas de Génesis 4-11,
como o episodio de Babel, ndo impedem a missdo, mas fornecem o pano de
fundo para o chamado de Abrado. Gerhard von Rad comenta que “a disperséo
em Babel prepara o cenario para o chamado de Abraao, através de quem todas
as familias da terra serdo abengoadas” (Genesis, 1972, p. 148). Assim, a misséo
de Deus avanga, transformando julgamentos em oportunidades para sua graga
se manifestar em novos contextos culturais e linguisticos.

No cantico missionario do Salmo 67, encontra-se o coragao pulsante do
Missio Dei. A suplica por béngao divina, “Deus tenha misericérdia de nés e nos
abencoe”, revela uma dinamica missional: a béngao recebida por Israel visa o
conhecimento de Deus entre as nagdes. John Stott ressalta: “O Salmo 67
demonstra que a béncdo de Deus sobre Seu povo sempre tem em vista a
extensdo dessa béngdo a todas as nagdes” (Christian Mission in the Modern
World, 1975, p. 23). A missao, portanto, € movimento: comecga no particular, mas
se expande até alcancar o universal, culminando no clamor “Louvem-te os
povos, 0 Deus; louvem-te os povos todos” (Salmo 67:3, NAA).

A narrativa de Jonas revela um aspecto desconcertante da missao de
Deus: sua disposicdo em estender misericérdia até mesmo aqueles que
consideramos indignos. Terence Fretheim observa que “Jonas representa a
mentalidade religiosa que deseja limitar a misericordia de Deus a grupos
especificos” (The Message of Jonah, 1977, p. 89). O livro de Jonas desafia tanto
Israel quanto a igreja contemporanea a superar barreiras étnicas, culturais e
religiosas, lembrando que a compaixado de Deus se estende a todos.

No Novo Testamento, a misséo se revela de forma ainda mais clara na
pessoa de Jesus Cristo, o Filho enviado do Pai, que se entrega para
reconciliagédo de todas as coisas (Colossenses 1:20). “Porque Deus amou o
mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito, para que todo o que nele
crer nao perega, mas tenha a vida eterna” (Joao 3:16, NAA). A encarnagao, morte
e ressurreicao de Jesus constituem o apice da Missio Dei: Deus vindo ao
encontro da humanidade, ndo apenas para salva-la, mas para reconciliar todo o
universo consigo mesmo.
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Essa logica € estendida a igreja. Alan Hirsch propde que “a igreja nao
tem uma missado; a igreja é missao” (Caminhos Esquecidos, 2006, p. 85),
ecoando o ensino de Christopher Wright: “a missdo de Deus é o tema abrangente
que une toda a narrativa biblica” (A Missao de Deus, p. 50). Franklin Ferreira, ao
olhar para o cenario brasileiro, desafia: “a igreja no Brasil precisa redescobrir seu
papel como um agente de reconciliagdo em uma sociedade marcada por
desigualdades e injustigas” (Teologia Crista, 2012, p. 412).

Autores brasileiros como Ariovaldo Ramos e Valdir Steuernagel trazem,
com sensibilidade pastoral, a necessidade de uma missao que seja integral: “O
evangelho é uma boa noticia que deve impactar todas as areas da vida, desde
a reconciliagdo com Deus até a luta por justica em um mundo marcado pela
desigualdade” (Ramos, A Misséao Integral: O Reino de Deus e a Igreja, 2009, p.
32). Steuernagel reforca que “a igreja no Brasil € chamada a dialogar com outras
crencas de forma respeitosa, mas sem perder de vista a centralidade de Cristo
como a unica esperanga para a humanidade” (Misséo Integral: Rumo ao Novo
Milénio, 1992, p. 54).

O Missio Dei, portanto, dissolve a dicotomia entre sagrado e secular,
convidando a igreja a viver missao em todas as dimensdes da vida — pessoal,
familiar, comunitaria, social e estrutural. René Padilla salienta que “a missao
integral ndo é apenas pregar o evangelho, mas vivé-lo de forma pratica e
holistica, englobando todas as dimensbdes da vida humana” (Padilla, 1987).
Hoekema contribui ao lembrar que ser criado a imagem de Deus implica
testemunhar Seu carater em toda a cultura e sociedade (Created in God’s Image,
1994).

Como pastor e tedlogo, percebo que o verdadeiro impacto da Missio Dei
s6 se torna visivel quando a igreja se entende como enviada e vive no mundo
como um reflexo do carater de Deus, participando ativamente de Sua missao.
Nao se trata apenas de cumprir tarefas, mas de abragar a identidade de povo
chamado, redimido e enviado. Paulo nos lembra: “Ora, tudo provém de Deus,
gue nos reconciliou consigo mesmo por meio de Cristo e nos deu o ministério da
reconciliac&o... Portanto, somos embaixadores de Cristo” (2 Corintios 5:18-20,
NAA).

Essa compreensao desafia, inspira e convoca a igreja a ndo se
acomodar, mas a ser sinal vivo da nova criacdo que Deus esta realizando. Como
afirma Lesslie Newbigin, “A igreja € o lugar onde a nova sociedade de Deus se
antecipa e se manifesta no mundo” (The Gospel in a Pluralist Society, 1989). E,
finalmente, ao olhar para a consumacéao de todas as coisas, ouvimos ecoar a
voz de Apocalipse 21:5: “E aquele que esta sentado no trono disse: ‘Eis que faco
novas todas as coisas™ (NAA). Participar da missdo de Deus é, entao, privilégio
e responsabilidade. E viver entre o ja e o ainda n3o, firmados na esperanca de
que a historia tem um Autor, um propadsito e um destino de plenitude, onde Deus
sera tudo em todos.
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1.1.1 Eleicao Missional de Israel e o Propésito Universal de Deus

Ao longo de toda a Escritura, a elei¢cao de Israel se apresenta ndo como
privilégio exclusivo, mas como um chamado intencional para a missao. Desde o
inicio, Deus deixa claro que o seu propdsito, ao formar um povo para si, ndo era
a criacdo de uma comunidade fechada, mas o estabelecimento de um
instrumento por meio do qual todas as familias da terra pudessem ser
abengoadas. O texto classico de Génesis 12:1-3 deixa isso expresso: Deus
abengoa Abrado, prometendo que nele seriam benditas todas as nagdes. Isso
significa que a eleicdo sempre teve uma diregdo para fora, um horizonte
universal. (WRIGHT, 2010; SACKS, 2005).

A dimens&o missional da eleicdo se torna ainda mais evidente em Exodo
19:5-6. Quando Deus chama Israel de “meu tesouro particular’, imediatamente
acrescenta que o destino desse povo é ser um “reino de sacerdotes e uma nagao
santa”. A funcao sacerdotal, na teologia do Antigo Testamento, nunca é para
beneficio proprio, mas sempre a servigo do outro. Walter Kaiser observa com
precisdo que “a eleicdo de Israel nunca foi um fim em si mesma, mas sempre
teve em vista a béncgao das nagdes” (Mission in the Old Testament, 2000, p. 25).
Ser povo escolhido, portanto, € ser chamado a mediacdo, a intercessao, ao
servico.

Essa tensdo entre exclusividade e universalidade € um dos tragos mais
marcantes da teologia biblica da missao. Christopher Wright sintetiza esse ponto
dizendo que “a particularidade da eleicdo de Israel serve a universalidade da
missao de Deus” (A Miss&o de Deus, 2006, p. 67). O privilégio da elei¢do € dado
para que a luz de Deus alcance os povos. Deus separa, forma, educa e, entao,
envia. O movimento é sempre em diregcdo ao mundo, e nunca para dentro de si
mesmo.

E significativo perceber que, mesmo diante das constantes infidelidades
de Israel, o propdsito missional de Deus nao é frustrado. Ao contrario, a historia
revela que Deus transforma até mesmo o juizo em oportunidade missionaria.
Gerhard von Rad reconhece que “a dispersdo em Babel prepara o cenario para
o chamado de Abrado, através de quem todas as familias da terra seréo
abencoadas” (Genesis, 1972, p. 148). A diversidade linguistica e cultural, longe
de ser um obstaculo, torna-se contexto e oportunidade para a manifestacido da
multiforme graca divina.

Na tradicdo profética, o chamado de Israel para abencoar as nagdes é
constantemente reafirmado. O préprio culto, com seus sacrificios e festas,
aponta para um tempo em que “todas as nagdes afluirdo a casa do Senhor”
(Isaias 2:2-3). O que vemos, portanto, € que o papel de Israel era apontar para
a universalidade do senhorio de Deus e preparar o caminho para a inclusdo dos
gentios na promessa.
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Esse principio ganha ainda mais forca quando olhamos para a missao
da igreja na contemporaneidade. Em um contexto marcado por nacionalismos,
exclusado e desigualdade, o chamado biblico continua sendo o de servigo e
abertura. Ariovaldo Ramos destaca que a eleicdo missional exige
responsabilidade, justica e compromisso com o outro (A Missao Integral: O Reino
de Deus e a Igreja, 2009, p. 32). O povo eleito, seja Israel ou a igreja, sé encontra
sentido em sua vocagao quando se torna canal da béncéao divina para todos.

Portanto, a eleigdo de Israel, e posteriormente da igreja, s6 cumpre seu
prop6sito quando se transforma em missao, servico e partilha. E a partir desse
paradigma que somos chamados a entender nossa propria vocagédo como povo
de Deus no mundo: ndo existe eleigado legitima sem missdo concreta, ndo existe
privilégio sem servigo, nao existe béncgao recebida que nao seja destinada a ser
compartilhada. Assim, a eleigdo biblica ndo pode ser compreendida como
privilégio estatico, mas como vocagao para mediagdo e servico. Em termos
missiologicos, eleigdo implica envio, pois Deus chama um povo para representar
Seu carater e Sua justica entre as nagdes.

1.1.2 Salmo 67: Cantico Missionario Universal

O Salmo 67 ocupa um lugar singular na teologia biblica da misséo,
funcionando como um verdadeiro hino da visdo universal do povo de Deus. Ao
contrario da perspectiva comum de que a adoragao e a béngao divina tém como
fim o conforto ou prosperidade do povo, o salmista revela um principio essencial
da espiritualidade biblica: Deus abengoa o seu povo para que, por meio dele,
todas as nacdes conhegam sua salvacio. Desde os primeiros versos, o salmista
expressa esse movimento, orando para que a face de Deus resplandecga sobre
Israel com um propdsito maior: “para que se conhega na terra o teu caminho e,
entre todas as nagdes, a tua salvagéo” (Salmo 67:2).

A progressdao do salmo é marcante: parte de uma oragdo por
misericordia, passa por um clamor por béngéo e culmina numa visao grandiosa,
em que todos os povos da terra louvam ao Senhor. Nao é por acaso que John
Stott reconhece neste salmo o paradigma de toda a miss&o biblica, observando
que “a béncgao de Deus sobre seu povo sempre tem em vista a extensao dessa
béncao a todas as nagdes” (Christian Mission in the Modern World, 1975, p. 23).
O refrao repetido, “Louvem-te os povos, 6 Deus; louvem-te os povos todos”,
transforma o privilegio da experiéncia com Deus em responsabilidade
missionaria universal.

E importante destacar que, para além do andncio de salvago individual,
o Salmo 67 enfatiza o anuncio do reino de justica e de governo divino sobre todas
as nacgoes. Isso aparece com forga no versiculo 4, quando o salmista profetiza:
“‘Alegrem-se e exultem as nagdes, pois julgas os povos com retidao e governas
as nacdes sobre a terra.” Aqui, adoragao e justica caminham juntas, e a missao
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do povo de Deus é tanto proclamar salvagcdo quanto testemunhar um Reino que
transforma estruturas, culturas e sociedades.

No contexto missional contemporaneo, € notavel como o Salmo 67
desafia modelos eclesiasticos autocentrados. Alan Roxburgh, ao refletir sobre a
identidade e vocacéo da igreja, afirma que “a igreja precisa reimaginar seu lugar
no mundo, movendo-se de uma posigao de controle para uma postura de envio”
(Missional Map-Making, 2010, p. 29). O modelo do salmo aponta para uma
espiritualidade aberta, generosa, atenta ao impacto global da graga recebida, e
nao fechada em si mesma.

O desafio permanece para a igreja brasileira, especialmente diante das
crises sociais e polarizagdes que marcam a realidade nacional. Franklin Ferreira
ressalta que ser fiel ao evangelho implica atuar como agente transformador em
uma sociedade profundamente marcada por injusti¢cas (Teologia Crista, 2012, p.
412). Essa fidelidade se revela, em parte, quando a béncdo do evangelho
transborda para além das fronteiras eclesiasticas, impactando e renovando a
cidade, o bairro e a nagao.

O Salmo 67, portanto, € um chamado para que a bénc¢ao de Deus sobre
0 Seu povo nao se encerre em si, mas se multiplique e se espalhe, até que todas
as nacgdes possam experimentar o louvor, a alegria e a justica do Reino. A
missdo, aqui, nao € uma simples estratégia ou departamento da igreja, mas o
proprio motivo pelo qual Deus escolhe, salva e abengcoa. Como observa Ed
Stetzer, “engajar culturas diversas sem comprometer a integridade doutrinaria &
uma tarefa complexa, mas essencial para a missdo da igreja” (Plantando Igrejas
Missionais, 2011, p. 62). O caminho é claro: toda verdadeira espiritualidade
biblica amadurece em missao, e toda missao genuina € movida pela alegria de
ver o nome do Senhor exaltado entre todos os povos da terra.

1.1.4 Génesis 4-11: Preparagao Missional

A sequéncia narrativa de Génesis 4 a 11 constroi as bases para toda a
teologia da missdo, mostrando de maneira dramatica como a universalidade do
problema humano prepara o terreno para o chamado universal da graga. Desde
0 episddio de Caim e Abel, a historia € marcada pelo agravamento da violéncia
e da alienacdo, tanto em relacdo a Deus quanto entre os préprios seres
humanos. O primeiro homicidio da histéria, motivado por ciimes e inveja, revela
como a fragmentagcdo e o pecado contaminam as relagdes e desfiguram a
imagem de Deus no homem.

Esse padrdo de degradacgao social se intensifica até a construcdo da
cidade por Caim, simbolo da tentativa humana de criar significado e seguranca
sem referéncia ao Criador. O texto sagrado mostra que as civilizagbes podem
ser expressao tanto de criatividade quanto de rebelido. Entretanto, em meio a
violéncia e a idolatria, Deus preserva um remanescente fiel. O nascimento de
Sete e a declaragao de que "foi nesse tempo que se comecgou a invocar o nome
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do Senhor" (Génesis 4:26) sinalizam que mesmo na noite escura da rebeldia,
Deus mantém viva a esperanca e a adoracéo.

A narrativa do diluvio amplia esse padrédo. Deus julga a corrupgao da
terra, mas, em sua misericordia, preserva Noé e sua familia. O diluvio representa
um novo comego e, sobretudo, uma reafirmagao da fidelidade de Deus a sua
criacdo. A alianca estabelecida com Noé, marcada pelo arco-iris como sinal,
institui principios universais para toda a humanidade e reafirma que o projeto de
redengao nao esta restrito a uma linhagem, mas abrange todos os povos.

Na sequéncia, a historia da Torre de Babel apresenta uma humanidade
unida em arrogancia, determinada a alcangar o céu com suas proprias forgas.
Aqui, o juizo de Deus nao é apenas destruigdo, mas um redirecionamento da
histéria. Ao confundir as linguas e dispersar os povos, Deus prepara o cenario
para a missao que vira com o chamado de Abrado. Gerhard von Rad afirma que
"a dispersdao em Babel prepara o cenario para o chamado de Abrado, através de
quem todas as familias da terra serdo abengoadas" (Genesis, 1972, p. 148). Ou
seja, a diversidade cultural e linguistica, longe de ser uma barreira para a missao,
se torna o palco no qual Deus manifestara sua graga multiforme.

Zygmunt Bauman, ao refletir sobre a fragmentagdo e liquidez das
relagdes humanas em nosso tempo, observa que as cidades modernas sao
palco das maiores crises e buscas espirituais. Embora nao trate diretamente de
Génesis, sua analise sobre a fluidez das instituicbes sociais ajuda a
compreender o desafio contemporaneo de viver e comunicar a fé em meio a
diversidade. Para a igreja, o exemplo de Babel ndo € motivo de medo, mas um
chamado para engajar-se com as culturas, confiando que o evangelho é capaz
de alcancgar cada lingua e cada povo.

Assim, Génesis 4 a 11 € o pano de fundo sobre o qual se desenrola toda
a histdria biblica da missao. O texto nos lembra que a universalidade do pecado
€ 0 cenario da universalidade da graga. Deus, que julga, € o mesmo Deus que
preserva e chama. A missao nasce do coragao daquele que insiste em buscar e
restaurar, mesmo em meio ao caos. Em toda narrativa, vemos que nao existe
queda ou dispersao capaz de frustrar o projeto missionario do Criador.

1.2 Trindade e Missao

Toda discussao madura sobre missao crista inevitavelmente desemboca
no mistério da Trindade. Falar de Missio Dei ndo é repetir um conceito
académico, mas reconhecer que a missao nasce e transborda do proprio ser de
Deus, cuja esséncia é comunh&o, envio, mutualidade e autodoagéo. O que as
Escrituras apresentam ndo € um Deus isolado, mas o Deus Pai, Filho e Espirito
Santo, eternamente em relagdo, eternamente em movimento de amor e
generosidade.
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E da interioridade desse Deus-relacional que a missdo emerge. Jurgen
Moltmann vé a missdo como o transbordar da abundancia do amor trinitario:
Deus nao envia por necessidade, mas por uma superabundancia de vida,
comunhdo e graga (The Trinity and the Kingdom, 1981, p. 64). O envio do Filho
pelo Pai ndo é apenas um evento na historia; € a expressao visivel da propria
dinamica do ser divino. E o envio do Espirito pelo Filho inaugura um novo tempo,
em que a igreja se torna participante desse mesmo movimento eterno de doagao
e reconciliagao.

No Evangelho de Jodo, essa dindmica aparece em profundidade. Jesus
nao atua sozinho, mas como o enviado do Pai. E ao enviar seus discipulos,
Jesus faz isso “assim como o Pai me enviou, eu também envio vocés” (Joao
20:21). Com esse gesto, ele sopra sobre eles o Espirito Santo, selando a
continuidade do projeto trinitario. O envio missionario da igreja nao € uma opgéao
ou uma tatica: é o DNA da sua existéncia. O livro de Atos reforga essa vocacao
comunitaria e universal, quando o Espirito € derramado n&do sé sobre judeus,
mas sobre gentios, escravos, livres, homens e mulheres, todos chamados a
serem testemunhas “até os confins da terra” (Atos 1:8).

A reflexdo de Christopher Wright acrescenta que a identidade
missionaria da igreja ndo nasce de sua propria relevancia ou criatividade, mas
de sua participagdo na missao trinitaria de Deus (A Missao de Deus, 2006, p.
45). O povo de Deus existe para tornar visivel, historica e concreta a realidade
do amor do Pai, a obra do Filho e o poder renovador do Espirito. Franklin
Ferreira, ao analisar o contexto brasileiro, observa que toda comunidade que
esquece sua raiz trinitaria perde também seu papel profético e reconciliador em
meio a uma sociedade marcada por injusticas (Teologia Crista, 2012, p. 412).

Essa compreensdo impede a igreja de cair no individualismo ou em
meros projetos de poder religioso. Ariovaldo Ramos destaca que missao trinitaria
€ compromisso com a vida real, com a justica e a paz nas estruturas sociais
(Cristianismo e Politica, 2008, p. 75). E um chamado para que a igreja viva a
espiritualidade da comunhao, supere barreiras e faga de sua propria existéncia
uma mensagem do Reino.

No pensamento latino-americano, René Padilla denuncia a falsa
dicotomia entre proclamacido e acao social, lembrando que sé uma missao
integral, modelada pela Trindade, é fiel ao evangelho. Missdo nao pode ser algo
reduzido a pregagdo do pulpito ou a projetos assistenciais, mas precisa
perpassar cultura, economia, politica, relagdes familiares, arte, educacgao, tudo.
Quando a igreja assume esse horizonte, ela se aproxima do padréo trinitario,
tornando-se, como diz Bonhoeffer, “um reflexo terreno da comunh&o divina,
chamada a viver em unidade enquanto proclama a reconciliagdo do mundo com
Deus” (Vida em Comunhao, 1999, p. 45).
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A centralidade da Trindade também desafia a igreja a pensar e praticar
missdo como reconciliagdo cdésmica. Em Efésios 1:10, Paulo afirma que o
proposito de Deus é “fazer convergir em Cristo todas as coisas, tanto as do céu
como as da terra”. A missao trinitaria aponta para o futuro, para a restauracao

completa de toda a criacdo, onde nada sera deixado fora da renovagao de Cristo.

Na vida pratica, essa visdo exige uma igreja que se entenda enviada,
nao apenas reunida. Missdo ndo € um programa, mas uma identidade. O Espirito
e a noiva, no apelo final do Apocalipse, continuam dizendo “Vem!” (Apocalipse
22:17), convidando toda a humanidade a experimentar a plenitude do Reino.

A beleza da missado cristd esta, portanto, em participar do eterno
movimento de amor e envio que define o Deus trino. Como sintetiza Christopher
Wright, a igreja é chamada a ser reflexo vivo da justica, do amor e da
reconciliacdo do Deus Trino, encarnando essa missdo em cada contexto e
geracao (A Missao de Deus, 2006, p. 47).

1.3 Igreja Como Comunidade Enviada

A verdadeira identidade da igreja s6 pode ser compreendida a luz de sua
vocagao missionaria. O povo de Deus é chamado para fora, constituido como
comunidade que existe para o mundo, e n&o para si mesma. A experiéncia biblica
da ekklesia esta fundamentalmente ligada a missao: uma assembleia convocada
por Deus para manifestar o Reino no cotidiano, nas estruturas sociais e na
histéria. Christopher Wright destaca que “a igreja € chamada a ser um povo
missionario, refletindo o carater de Deus” (A Missao de Deus, 2006, p. 45). Desde
a promessa a Abrado, a logica do envio permeia toda a narrativa biblica,
culminando na Grande Comissao do Ressuscitado, onde o chamado a misséo
nao é um apéndice, mas a esséncia da vida crista.

Alan Hirsch radicaliza essa compreensao ao afirmar que a igreja ndo tem
uma missao, mas é missao (Caminhos Esquecidos, 2006, p. 85). Nao se trata
apenas de desenvolver programas evangelisticos ou eventos pontuais, mas de
compreender que toda expressdo da vida eclesial, liturgia, ensino, diaconia,
convivéncia, € sustentada pela logica do envio. Como observa Ed Stetzer,
“‘engajar culturas diversas sem comprometer a integridade doutrinaria € uma
tarefa complexa, mas essencial para a missdo da igreja” (Plantando Igrejas
Missionais, 2011, p. 62). O desafio para a igreja brasileira contemporanea é
evitar tanto o isolamento quanto o conformismo cultural, tornando-se relevante
sem negociar os fundamentos do Evangelho.

Franklin Ferreira, atento a realidade nacional, argumenta que “a igreja
no Brasil precisa redescobrir seu papel como um agente de reconciliagdo em
uma sociedade marcada por desigualdades e injusticas” (Teologia Crista, 2012,
p. 412). Valdir Steuernagel, outro expoente do pensamento missional latino-
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americano, ressalta a importancia de um testemunho coletivo que ultrapasse
palavras e se manifeste em praticas concretas de justica, compaixao e servigo
(Misséo Integral: Rumo ao Novo Milénio, 1992, p. 54). Para Steuernagel, misséo
€ inseparavel do envolvimento com as dores e feridas da sociedade; a igreja
enviada so ¢ legitima se for capaz de romper muros e estabelecer pontes com o
diferente.

René Padilla, fundador da tradicdo da missao integral, também recorda
que a missao nunca se restringe ao campo da proclamagao, mas engloba o
testemunho visivel de uma nova humanidade reconciliada em Cristo. O
compromisso social ndo € um anexo a missdo, mas parte de sua esséncia, pois
o Deus que envia é o mesmo que encarna a justica e a solidariedade no meio
dos pobres e marginalizados. Padilla insiste que “ndo ha evangelho completo
sem compromisso com a transformacéo das estruturas sociais injustas e sem
solidariedade ativa com os que sofrem”.

Alan Roxburgh, numa perspectiva de lideranga eclesial, observa que “a
igreja precisa reimaginar seu lugar no mundo, movendo-se de uma posi¢ao de
controle para uma postura de envio” (Missional Map-Making, 2010, p. 29). Ele
defende que a vitalidade da igreja depende de sua disposicao para perder o
centro, abragar a vulnerabilidade e confiar que o Espirito ja esta agindo no
mundo, antes mesmo que ela chegue. Esse deslocamento é o oposto de
qualquer eclesiocentrismo triunfalista.

Dietrich Bonhoeffer, ao refletir sobre a vida cristd comunitaria, destaca
que “a igreja sO € realmente igreja quando vive para além de si mesma, em
servico ao mundo” (Vida em Comunhdo, 1999, p. 35). Robinson Cavalcanti
complementa, lembrando que o chamado ao envio € sempre uma convocagao a
justica, a reconciliacédo e a paz em todos os niveis da vida publica e privada
(Cristianismo e Politica, 2008, p. 75).

O envio da igreja se concretiza tanto no testemunho coletivo quanto no
compromisso de cada discipulo em seu cotidiano. Nado € um chamado para
profissionais ou especialistas, mas para todos que foram alcangados pela gracga.
Ariovaldo Ramos observa que missao trinitaria exige uma “igreja que viva a
espiritualidade da comunhao e da autodoacao, superando barreiras, assumindo
riscos, sendo fermento em todos os espacgos sociais” (A Missao Integral: O Reino
de Deus e a Igreja, 2009, p. 32). Como lembra Paulo, “Deus estava em Cristo
reconciliando consigo o mundo e nos confiou a palavra da reconciliagao” (2
Corintios 5:19).

Por fim, no contexto da fragmentagao, secularismo e pluralismo, a igreja
enviada é aquela que ousa habitar a tenséo entre fidelidade ao evangelho e
relevancia cultural. René Padilla afirma que “missdo auténtica é sempre
contextualizada, nunca acomodada” — pois, s6 assim, a igreja se torna
testemunha viva da novidade do Reino. A narrativa biblica, de Abrado a Paulo,
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passando por Israel, os profetas e a igreja primitiva, testemunha um Deus que
chama, envia, capacita, sustenta e surpreende.

O desafio permanece para cada geracao: resistir a tentacdo de
acomodar-se no conforto eclesiastico e responder ao Espirito que impele para
fora, para a vida, para o servigo, para o0 mundo. S6 assim, como resume Wright,
a igreja sera, de fato, um povo enviado que reflete, no cotidiano, a justica, a
beleza e a reconciliagdo do Deus Trino.

1.4 Implicagées Contemporaneas da Missio Dei

Pensar a Missio Dei nos dias atuais € assumir o desafio de reinterpretar
o ser e o fazer da igreja em meio a rapidas mudangas sociais, culturais e
religiosas. O conceito, longe de ser apenas um principio tedrico, demanda uma
profunda revolugdo eclesiolégica e missional. Alan Roxburgh enfatiza que “a
igreja precisa reimaginar seu lugar no mundo, movendo-se de uma posi¢ao de
controle para uma postura de envio” (Missional Map-Making, 2010, p. 29). O
chamado contemporaneo €, portanto, abandonar modelos autocentrados, de
atracdo, consumo religioso e autorreferéncia, para assumir corajosamente a
vocacao de ser participante ativa do plano redentor de Deus na historia.

Essa postura se torna especialmente desafiadora no cenario brasileiro,
onde a igreja enfrenta tensdes como desigualdade social, polarizagao ideoldgica,
religiosidade fragmentada e crises éticas profundas. Franklin Ferreira insiste que
“a igreja brasileira, para ser fiel ao evangelho, deve atuar como um agente
transformador em uma sociedade marcada por profundas injusti¢cas estruturais”
(Teologia Cristd, 2012, p. 412). E impossivel dissociar missdo da
responsabilidade publica, do compromisso com a justica, com a verdade e com
a construgao do bem comum. A Missio Dei exige uma igreja que supere qualquer
tentacao de isolamento, que faga do servigo ao proximo e do engajamento social
um desdobramento natural do discipulado.

O deslocamento de uma igreja centrada no templo e nos programas para
uma igreja que € comunidade enviada pressupde coragem para repensar
estruturas eclesiasticas, praticas liturgicas e habitos cotidianos. Alan Hirsch, ao
afirmar que “a igreja ndo tem uma missdo; a igreja € missao” (Caminhos
Esquecidos, 2006, p. 85), denuncia a superficialidade dos modelos de sucesso
eclesiastico medidos por frequéncia, prédios ou visibilidade. O parametro de uma
igreja missional nao esta na quantidade dos que ela atrai, mas na profundidade
do impacto que produz no mundo, como lembra Roxburgh: “uma igreja missional
nao é definida pelo nimero de pessoas que atraimos, mas pela profundidade do
impacto que temos no mundo ao redor” (Missional Map-Making, p. 35).

No contexto da missdo urbana, Sérgio Lyra aponta que “as cidades
modernas representam tanto um desafio quanto uma oportunidade para o
avango missionario, pois sao o palco das maiores crises humanas e das mais
profundas buscas espirituais” (Cidade para a gloria de Deus, 2015). O ambiente
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urbano exige uma igreja sensivel as dores da cidade, pronta para dialogar com
a fragmentagao, a solidao, a violéncia e a esperanga das ruas e dos lares. A
igreja precisa ser presenga e voz profética, sal e luz, articulando praticas que
respondam a demandas reais sem negociar a centralidade do evangelho.

Essa busca por relevancia, no entanto, jamais pode comprometer a
fidelidade ao evangelho. Timothy Keller adverte que “uma igreja
verdadeiramente missional é capaz de contextualizar sua mensagem e pratica
sem diluir a esséncia do evangelho” (Igreja Centrada, 2012, p. 89). O desafio da
contextualizagédo exige criatividade, coragem e profundo discernimento
teoldgico. Nao se trata de adotar toda tendéncia cultural, mas de discernir onde
Deus ja esta agindo no mundo e juntar-se a Sua obra redentora, como enfatiza
Christopher Wright: a missdo de Deus é o tema abrangente que une toda a

narrativa biblica (A Missdo de Deus, 2006, p. 50).

A tradicdo latino-americana, expressa por nomes como René Padilla e
Valdir Steuernagel, reforca a necessidade de uma missdo que una anuncio,
compaixdao e transformacéo estrutural. Padilla alerta contra reducionismos,
argumentando que a missdo é sempre integral, abarcando proclamacgéao, agéo
social, denuncia profética e promocdo da dignidade humana. Steuernagel
complementa que “a igreja no Brasil € chamada a dialogar com outras crengas
de forma respeitosa, mas sem perder de vista a centralidade de Cristo como a
Unica esperanga para a humanidade” (Misséo Integral: Rumo ao Novo Milénio,
1992, p. 54).

Nesse cenario, surge o desafio da pluralidade religiosa. Leslie Newbigin
afirma que “o evangelho nao é apenas uma questdao de crenca pessoal, mas
uma verdade publica, que reivindica relevancia para toda a sociedade” (O
Evangelho numa Sociedade Pluralista, 2003, p. 30). Aigreja contemporanea nao
pode mais pressupor hegemonia, mas precisa aprender a comunicar-se em
dialogo, sem perder o poder e a singularidade do testemunho cristo.

O secularismo, por sua vez, redefine as formas de autoridade e sentido.
Charles Taylor observa que vivemos “uma era em que a fé em Deus é apenas
uma das muitas opcgdes plausiveis” (Uma Era Secular, 2010, p. 3). O desafio,
como Haroldo Reimer destaca, € apresentar um cristianismo auténtico e integral,
no qual fé e pratica estejam alinhadas, respondendo as inquietagdes existenciais
com uma comunidade que seja tanto adoradora quanto serva (A Igreja e o
Desafio do Secularismo, 2015, p. 68).

A igreja enviada € chamada a habitar essas tensdes, oferecendo um
testemunho relevante, encarnado, sensivel e profético. Missao nao se reduz a
programas, mas se desdobra na vida comum, na mesa compartilhada, no
cuidado com o pobre, na denuncia da injustica, na proclamagao da esperanga,
na busca pela verdade e na oracao incessante pelo Reino.
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Walter Brueggemann, em A imaginagao profética (2025), observa que “a
tarefa profética da igreja € oferecer uma alternativa imaginativa ao status quo,
desafiando os valores predominantes e apontando para a esperanca do Reino
de Deus” (p. 13). Uma igreja missional € sempre alternativa, pois encarna, no
aqui e agora, a memoria do evangelho e a antecipacado de um futuro onde Deus
sera tudo em todos.

A Missio Dei, assim compreendida, demanda uma igreja corajosa,
humilde, flexivel e profundamente dependente do Espirito. S6 uma comunidade
que ora, serve, aprende e caminha no Espirito pode discernir como viver e
proclamar o evangelho de modo fiel e relevante no século XXI. O desafio
permanece: ser sinal, instrumento e testemunha da renovacdo de todas as
coisas em Cristo, até o dia em que “aquele que esta sentado no trono” declare
novamente: “Eis que fago novas todas as coisas” (Apocalipse 21:5).

No entanto, é fundamental perceber que as implicacdes da Missio Dei
para a igreja contemporanea vao além da postura institucional e penetram o
campo do discipulado cotidiano e da espiritualidade pessoal. Missdo, nesse
sentido, se torna experiéncia, ética e afeto. E nesse cotidiano, feito de decisées
aparentemente pequenas, que a igreja testemunha, contradiz e anuncia o Reino.
Nao ha transformacao do mundo sem transformagao do coracio, da mente, dos
desejos e da cultura dos que compdem a comunidade enviada.

A igreja contemporanea é chamada a encarnar uma espiritualidade
resistente ao narcisismo religioso e a indiferenca social, assumindo postura de
escuta, hospitalidade e servigo radical. Ela precisa, cada vez mais, se ver como
uma escola de formacao de discipulos integros, que unem paixao pela verdade
e compaixao pelo proximo. Em tempos de fake news, intolerancia e
superficialidade, o povo missionario de Deus deve ser identificado ndo pela
retérica agressiva, mas pelo testemunho da graga, do perdao, do servigo, da
reconciliagéo.

E imperativo que a Missio Dei desafie a lideranga a abandonar a
obsessao pelo crescimento numeérico e pela institucionalizacio eclesiastica, e a
valorizar processos de discipulado que gerem maturidade, coragem e
compromisso ético. Aigreja que vive Missio Dei é aquela que consegue celebrar
a diversidade, engajar-se em redes colaborativas com outros atores sociais,
valorizar a presenga no bairro, na cidade, e ndo se fechar na seguranga de seus
muros.

Neste tempo de mudangas aceleradas, quando novas tecnologias,
fluxos migratdrios, transformacgdes politicas e crises ambientais redesenham o
mapa da missao, a igreja € chamada a discernir os “sinais dos tempos”, sendo
criativa, resiliente e, acima de tudo, fiel a voz do Espirito. Missao é peregrinagao,
nunca acomodacdo. E sempre mais caminhada do que resposta pronta, mais
hospitalidade do que militdncia, mais semente langada do que obra acabada.

24



Por fim, a esperanga escatoldgica alimenta a coragem pastoral e
missional para que a igreja continue servindo, amando e anunciando, mesmo
quando os resultados paregam pequenos. Pois a ultima palavra ndo sera do
mercado, do Estado, do algoritmo ou do medo, mas Daquele que prometeu
renovar todas as coisas. O coracao da Missio Dei é a certeza de que Deus segue
a frente, restaurando a criacao, reunindo povos, curando feridas e preparando
uma mesa para todos os que tém fome de justica.

1.5 Missionalidade em um Mundo Fragmentado

Falar de missionalidade em nossos dias € encarar a tarefa cristd em
meio a uma paisagem profundamente marcada pela fragmentagao cultural,
pluralismo religioso e secularismo difuso. O mundo contemporaneo,
especialmente nas grandes cidades, ja ndo compartilha de um consenso minimo
sobre Deus, verdade, justica, ou mesmo o que significa ser humano. Zygmunt
Bauman descreve este cenario como uma modernidade liquida, em que tudo é
instavel, passageiro e volatil: “a modernidade liquida é caracterizada pela
dissolugdo de categorias fixas e pela fragmentagdo das comunidades”
(Modernidade Liquida, 2000, p. 12). Essa fluidez impde a igreja um novo tipo de
missao, onde o papel do cristdo nao é apenas repetir féormulas do passado, mas
discernir e encarnar a presengca do Reino em meio a incerteza, ao medo e a
busca incessante por sentido.

As cidades brasileiras concentram paradoxos e desafios: sao palco de
inovagdes, mas também de profundas desigualdades, exclusdes, violéncias e
esperangas. Sérgio Lyra observa que “as cidades modernas representam tanto
um desafio quanto uma oportunidade para o avango missionario, pois sdo o
palco das maiores crises humanas e das mais profundas buscas espirituais”
(Cidade para a gldria de Deus, 2015). A missdo urbana, portanto, ndo pode ser
reduzida a campanhas eventuais; ela requer uma igreja que decifre o pulsar das
ruas, escute o clamor dos invisiveis e se envolva com paixao criativa no tecido
social, sem perder sua vocagao profética.

Charles Taylor, um dos maiores intérpretes da contemporaneidade,
lembra que vivemos “uma nova configuragcdo da experiéncia humana, onde a
transcendéncia é deslocada pela imanéncia, e 0 eu se torna a medida de todas
as coisas” (Uma Era Secular, 2010, p. 20). Nessa era secular, ndo so6 o discurso
religioso perdeu espago publico, mas o proprio sujeito se fragmentou entre
multiplos pertencimentos, afetos e narrativas concorrentes. A missdo, neste
cenario, exige coragem intelectual para dialogar sem se diluir e humildade
espiritual para servir sem se anular.

Timothy Keller, sempre atento ao desafio cultural, defende que “uma
igreja missional deve estar profundamente enraizada na verdade do evangelho
€, a0 mesmo tempo, ser criativa e ousada em sua aplicacdo ao contexto cultural”
(Igreja Centrada, 2012, p. 51). A fidelidade ao evangelho ndo é antitese da
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relevancia cultural; pelo contrario, a missao so € legitima quando oferece
respostas que fazem sentido no mundo real, enfrentando as questdes candentes
do tempo, como justiga social, sexualidade, ética politica, economia e
espiritualidade.

Nesse sentido, a igreja missional deve desenvolver uma teologia publica
robusta, capaz de dialogar com os grandes desafios contemporaneos sem abrir
mao da centralidade de Cristo. Leslie Newbigin, precursor do debate sobre o
evangelho na sociedade pluralista, sustenta que “o evangelho nao é apenas uma
questao de crencga pessoal, mas uma verdade publica, que reivindica relevancia
para toda a sociedade” (O Evangelho numa Sociedade Pluralista, 2003, p. 30).
No Brasil, Valdir Steuernagel adverte que “a igreja no Brasil € chamada a dialogar
com outras crengas de forma respeitosa, mas sem perder de vista a centralidade
de Cristo como a unica esperanga para a humanidade” (Missao Integral: Rumo
ao Novo Milénio, 1992, p. 54).

O desafio do pluralismo religioso é real. A convivéncia com diferentes
cosmovisoes, religides afro-brasileiras, espiritualidades indigenas, secularismos
e um cristianismo multifacetado exige uma missdo que seja, a0 mesmo tempo,
firme e sensivel. Steuernagel insiste que o testemunho da igreja deve ser tanto
um anuncio profético quanto um convite a convivéncia e ao respeito. Missao,
nesse contexto, ndo é guerra cultural, mas hospitalidade radical e servigo
desinteressado, demonstrando em atos o0 que se proclama em palavras.

O secularismo, por sua vez, ndo pode ser combatido com nostalgia de
um passado cristdo, mas com a criatividade de uma igreja que encarna a beleza
e a verdade do evangelho na vida cotidiana. Haroldo Reimer lembra que “o
secularismo, apesar de seus desafios, oferece oportunidades para um
evangelismo que seja genuino e coerente, pois as pessoas buscam
autenticidade em meio a desilusdo com instituigcdes tradicionais” (A Igreja e o
Desafio do Secularismo, 2015, p. 62). Em vez de respostas faceis, a igreja deve
ser um espaco de escuta, cuidado, acolhimento e busca honesta pela verdade.

A contextualizagdo € aqui um exercicio espiritual, intelectual e afetivo.
Christopher Wright observa que “a contextualizacao eficaz exige a habilidade de
encontrar pontos de contato culturais que conduzam a mensagem do evangelho”
(A Missao de Deus, 2012, p. 45). Nao basta adaptar a liturgia ou traduzir jargdes.
E preciso entrar nos dramas reais das pessoas, oferecer respostas biblicas as
perguntas atuais, e, sobretudo, demonstrar que o evangelho & poder para
reconciliacao, transformacao e esperanca.

No horizonte latino-americano, René Padilla e Ed Stetzer concordam
gue a missao € sempre integral. Stetzer observa: “engajar culturas diversas sem
comprometer a integridade doutrinaria € uma tarefa complexa, mas essencial
para a missao da igreja” (Plantando Igrejas Missionais, 2011, p. 62). A missao
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auténtica desafia a igreja a ser corpo profético, voz dos que nao tém voz,
comunidade de reconciliacdo, espaco de discipulado publico e privado.

Walter Brueggemann insiste que a igreja profética precisa “oferecer uma
alternativa imaginativa ao status quo, desafiando os valores predominantes e
apontando para a esperanga do Reino de Deus” (A imaginacgéo profética, 2025,
p. 13). Esse papel é urgente diante de narrativas que promovem apenas
consumo, medo ou polarizag&o. A igreja missional modela, em sua prépria vida
comunitaria, uma alternativa de amor, justica e esperancga, tornando-se um farol
no nevoeiro das incertezas modernas.

No fim, missionalidade em um mundo fragmentado é vocagao para o
discipulado maduro, humilde e resiliente. E chamar cada cristdo a ser sal e luz
onde estd. E recusar todo espirito sectario, aprendendo a colaborar com
diferentes tradiges cristds e com todos os que buscam justica e paz. E formar
lideres que sejam ao mesmo tempo tedlogos, pastores e agentes de
reconciliacdo, capazes de ler a cultura, discernir o Espirito e construir
comunidades vivas e abertas.

Em um tempo de algoritmos, pds-verdade, niilismo e multiplicagdo de
tribos digitais, sé permanece uma missdo alimentada pela esperanga
escatoldgica de que “aquele que esta sentado no trono” segue renovando todas
as coisas (Apocalipse 21:5). E essa esperanca, profunda e desarmada, que da
coragem a igreja para permanecer, servir € anunciar, mesmo quando a cultura
parece indiferente ou hostil. No centro do mundo fragmentado, a igreja é
chamada a ser o lugar onde a cruz e a ressurrei¢ao se tornam visiveis, onde a
Palavra encarna de novo, e onde o Reino de Deus antecipa, ja hoje, o futuro que
vira.

1.5.1 Desafios do Pluralismo Religioso

O pluralismo religioso contemporaneo n&o é apenas um dado
sociologico, mas uma realidade teoldgica e pastoral que desafia radicalmente a
missdo da igreja. No Brasil, essa pluralidade assume contornos unicos,
misturando tradigdes cristas histoéricas, religides afro-brasileiras, espiritualidades
indigenas e um secularismo em expansao. Compreender a misséo crista neste
cenario exige muito mais que tolerancia superficial. E preciso, como sugere
Valdir Steuernagel, que a igreja “dialogue com outras crencas de forma
respeitosa, mas sem perder de vista a centralidade de Cristo como a unica
esperanga para a humanidade” (Misséo Integral: Rumo ao Novo Milénio, 1992,
p. 54). Esse dialogo néo significa renuncia, mas sim maturidade: abrir-se ao
outro, reconhecer as buscas legitimas de cada tradicdo, e ao mesmo tempo,
testemunhar com humildade e coragem a singularidade de Jesus Cristo.

Para Leslie Newbigin, o pluralismo religioso exige uma teologia publica
robusta. Ele insiste que “o evangelho € a luz pela qual todas as outras luzes
devem ser entendidas” (O Evangelho numa Sociedade Pluralista, 2003, p. 34).
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Nao se trata, portanto, de colocar o evangelho em pé de igualdade com outras
propostas de salvagao, mas de apresentar Cristo como o critério pelo qual toda
luz humana deve ser discernida, sempre com mansidao e respeito, como
recomenda 1 Pedro 3:15. Newbigin alerta que a proclamacgéo cristd ndo pode ser
privatizada, mas precisa ser compreendida como verdade publica, com
implicagdes para toda a sociedade. O desafio ndo esta apenas em defender a fé
diante do pluralismo, mas em viver o evangelho de maneira tdo atraente,
coerente e generosa que ele mesmo se torne plausivel e desejavel para quem
busca sentido em outras tradi¢des.

No contexto brasileiro, Steuernagel identifica um grande perigo: a
tentagcdo da acomodacgao ou do sincretismo, que esvazia o poder do evangelho
e distorce sua mensagem. Por outro lado, ha o risco oposto do exclusivismo
sectario, que impede o dialogo e produz barreiras ainda maiores. A missao
missional, nesse contexto, € chamada a trilhar a via estreita entre respeito e
fidelidade, entre abertura e conviccdo. O modelo biblico ndo é o do confronto
violento, mas o do encontro criativo, como Paulo fez em Atenas, em Atos 17:22-
23, ao reconhecer a religiosidade dos atenienses e, a partir desse ponto de
contato, anunciar o Cristo ressurreto.

Steuernagel ressalta ainda que “uma igreja que vive de forma coerente
com os valores do Reino de Deus sera o maior argumento para a singularidade
de Cristo em um contexto pluralista” (Missao Integral, p. 56). Nao é o proselitismo
agressivo, nem o isolamento cultural, mas a qualidade da vida comunitaria, a
integridade ética, o cuidado com o outro e o testemunho pratico de amor e
reconciliacéo que legitimam a proclamacao crista. Em Joao 13:35, Jesus ensina
que o mundo reconhecera seus discipulos pelo amor, ndo pela argumentagéo
apologética sofisticada. Miss&o, em ambiente pluralista, é tornar visivel o que s6
pode ser crido quando se experimenta.

O pluralismo também exige uma nova pedagogia missionaria. Nao basta
simplesmente “convidar para a igreja”; é necessario criar espagos de escuta e
didlogo, aprender com o outro e testemunhar em humildade e servico. Como
Steuernagel enfatiza, a verdadeira missdo é contextualizada e relacional, pois
ndo se impde, mas se propde. O evangelho de Cristo € anunciado ndo como
uma alternativa entre muitas, mas como o sentido ultimo de todas as buscas
humanas por verdade, beleza e justiga.

Por fim, vale ressaltar que o desafio do pluralismo religioso ndo € uma
ameaca a fé crista, mas uma oportunidade de aprofundar a prépria compreensao
da misséo, da verdade e do chamado ao discipulado em meio a diferenca. O
horizonte escatolégico de Apocalipse 7:9, onde uma multiddo de todas as
nagoes, tribos, povos e linguas adora diante do trono de Deus, desafia a igreja
contemporanea a antecipar ja agora essa unidade reconciliada em sua praxis
cotidiana. Missdo em contexto pluralista €, em ultima analise, o convite a ser, no
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mundo, uma comunidade que vive, serve e testemunha a beleza da reconciliagao
universal operada em Cristo.

1.5.2 Secularismo e Missionalidade

A emergéncia do secularismo constitui uma das mudangas mais radicais
do mundo moderno e desafia a missdo da igreja de maneiras até entao inéditas.
Charles Taylor oferece um diagndstico seminal dessa mudanga ao definir
secularismo como “a transicao de uma era em que era praticamente impossivel
nao crer em Deus para uma era em que a fé em Deus é apenas uma das muitas
opcoes plausiveis” (Uma Era Secular, 2010, p. 3). O secular nao representa mera
negagao do sagrado, mas sim um novo regime de plausibilidade, em que o
transcendente é deslocado pela imanéncia, e toda experiéncia religiosa é
relativizada por um mercado de sentidos concorrentes. Esse deslocamento
impacta a missao, pois exige da igreja ndo mais o papel de autoridade normativa,
mas o de testemunha entre muitas vozes, em uma arena de escolhas, duvidas
e ceticismos.

Haroldo Reimer, importante pensador brasileiro contemporaneo,
observa que “o secularismo, apesar de seus desafios, oferece oportunidades
para um evangelismo que seja genuino e coerente, pois as pessoas buscam
autenticidade em meio a desilusdo com instituicdes tradicionais” (A Igreja e o
Desafio do Secularismo, 2015, p. 62). Em vez de tentar recuperar posicdes
perdidas ou resgatar um passado cristdo idealizado, a igreja € chamada a
oferecer, em meio a incredulidade generalizada, uma fé que se traduz em
coeréncia, compaixao e servico. Reimer insiste que a autenticidade € a resposta
que as novas geracdes esperam da igreja: ndo mais dogmas impostos, mas uma
espiritualidade que faga sentido e que demonstre, na pratica, a relevancia de
Cristo para a vida comum.

O contexto brasileiro agrava ainda mais o desafio do secularismo, pois
combina descrenca institucional, sincretismo religioso, individualismo
exacerbado e a sedugédo do consumo. O secular ndo é apenas uma ideologia;
ele penetra afetos, desejos, praticas cotidianas e até mesmo a religiosidade
popular. Reimer é enfatico ao afirmar que a igreja so tera voz publica significativa
se for percebida como comunidade de adoragao e servigo, € ndo como uma
instituicdo voltada para si mesma (A Igreja e o Desafio do Secularismo, p. 68). A
missdo, portanto, € tornada possivel ndo por causa do poder institucional, mas
pela coeréncia entre aquilo que se cré e aquilo que se vive. O testemunho
missional emerge menos de programas espetaculares e mais do cotidiano
transformado, da solidariedade, da hospitalidade, do compromisso com os mais
vulneraveis.

Diante do secularismo, a igreja deve abandonar qualquer ilusdo de
hegemonia cultural e abragar a vocagdo de ser uma comunidade alternativa,
movida pela esperancga escatoldgica e pelo servigo concreto. Taylor enfatiza que,
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nesta era, ndo se trata de vencer debates apologéticos, mas de apresentar a
plausibilidade do cristianismo na vida real, mostrando que a fé crista oferece
sentido, identidade e horizonte diante do cansago existencial que marca a
modernidade tardia. O papel da igreja € ser uma narrativa encarnada, na qual a
histéria de Cristo se torna visivel nos gestos ordinarios e extraordinarios do povo
de Deus.

Outro aspecto decisivo € que o secularismo ndo se manifesta apenas
como descrenga explicita, mas como um modo de vida no qual Deus se torna
irrelevante para as decisdes praticas. Nesse sentido, a maior ameaca a missao
ndo € o ateismo militante, mas a indiferenga espiritual, a distragdo permanente
e a diluicdo da experiéncia cristd em meio a ofertas incessantes de felicidade,
consumo e performance. A resposta missional & criar espagos de siléncio,
reflexado, partilha e servigo, nos quais as perguntas profundas possam emergir e
o evangelho seja ouvido ndo como ruido, mas como boa noticia para um mundo
cansado de promessas vazias.

A fé cristd s6 sera novamente persuasiva se puder ser vivida em
comunidades onde a pratica da justiga, a busca pela verdade e 0 compromisso
com a reconciliagao sejam inegociaveis. O futuro da missdo em ambiente secular
depende menos de estratégias eclesiasticas e mais de um discipulado radical,
disposto a pagar o prego da contracultura, a sofrer o estranhamento da diferenca
e a semear esperanca em um mundo marcado por incertezas. E somente nesta
coeréncia entre fé e vida, oragao e agao, servigo e adoragado, que a igreja pode
responder a pergunta secular: “Por que crer?” — ndo apenas com argumentos,
mas com vidas transformadas e historias de gracga.

A missao em contexto secular é, por exceléncia, uma obra do Espirito,
que sopra onde quer e abre coragdes para a novidade do evangelho. Nao se
trata de nostalgia do passado, mas de esperanga para o futuro, como bem
expressa Paulo em Romanos 12:2: “E ndo vivam conforme os padrdes deste
mundo, mas deixem que Deus os transforme pela renovagao da mente, para que
possam experimentar qual € a boa, agradavel e perfeita vontade de Deus.” Em
tempos de secularizagdo, o maior milagre missionario é a formagao de
comunidades cuja presenga aponta, com simplicidade e alegria, para 0 mundo
novo inaugurado em Cristo.

1.5.3 Contextualizacao e Fidelidade

A tensao entre contextualizacio e fidelidade é talvez uma das maiores
encruzilhadas da missdo no século XXI. Em um mundo plural, movel e
fragmentado, a igreja é diariamente desafiada a comunicar o evangelho de forma
relevante, sem nunca abrir mao de sua substancia. Christopher Wright sintetiza
que “a contextualizagao eficaz exige a habilidade de encontrar pontos de contato
culturais que conduzam a mensagem do evangelho” (A Missao de Deus, 2012,
p. 45). Contextualizar ndo é negociar verdades, mas discernir as linguagens,
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simbolos, narrativas e perguntas vivas do povo a quem se serve. Trata-se de um
exercicio de escuta, humildade e profunda dependéncia do Espirito, pois so6 Ele
pode fazer o evangelho ecoar com frescor em cada cultura.

Ed Stetzer ressalta que “engajar culturas diversas sem comprometer a
integridade doutrinaria € uma tarefa complexa, mas essencial para a missao da
igreja” (Plantando Igrejas Missionais, 2011, p. 62). No contexto brasileiro, essa
complexidade é amplificada por um mosaico de influéncias: o sincretismo
religioso, a religiosidade popular, os valores do mercado, as demandas por
justica social, a herangca de tradigbes africanas e indigenas e, mais
recentemente, as pautas do secularismo e do individualismo urbano. Diante
disso, a missdo deve ser encarnacional. Allef Porto lembra que “a missao crista
€ essencialmente encarnacional: ela exige que o evangelho n&o apenas seja
proclamado, mas vivido em um testemunho visivel e transformador, adaptando-
se aos contextos sem comprometer a verdade eterna do Reino de Deus” (A Cruz
e a Cidade, 2021). Contextualizagédo, assim, n&o € mera adaptacéao estética, mas
um compromisso radical com a encarnacio: o Cristo que veio e se fez carne
continua vindo ao encontro das realidades humanas mais profundas por meio do
seu corpo, a igreja.

O desafio ético da contextualizagao consiste em distinguir o que é
essencial ao evangelho e o que pertence ao involucro cultural, como ja advertia
Andrew Walls. Ele afirma que a histéria da missao cristd € sempre o encontro
tenso entre o permanente e o provisorio, o eterno e o particular. Walls escreve:
“A fé crista é constantemente traduzida para novos contextos, mas sempre ha o
risco de que se confunda o nucleo do evangelho com seus trajes culturais” (The
Missionary Movement in Christian History, 1996, p. 7). O perigo do sincretismo
esta em diluir o escandalo da cruz e adaptar a mensagem de tal forma que ela
perde seu poder de confrontar e transformar.

A teologia latino-americana da miss&o integral, representada por nomes
como René Padilla e Samuel Escobar, oferece importante contribuicdo a esse
debate. Escobar afirma que “fidelidade ao evangelho nao significa isolamento
cultural, mas disposigcao para discernir criticamente as culturas, para que Cristo
seja verdadeiramente Senhor de todas elas” (Escobar, Mission Between the
Times, 1988, p. 46). Fidelidade exige coragem para resistir a pressao do
relativismo e ao mesmo tempo sensibilidade para aprender com as riquezas
culturais e para denunciar idolatrias de qualquer tradi¢cao, inclusive as da propria

cristandade.

No horizonte da missédo urbana, Sérgio Lyra destaca que “o avango da
missdo em cidades menores requer lideres sensiveis as tradi¢cdes locais,
capazes de equilibrar a fidelidade ao evangelho com a necessidade de
contextualizagao” (Cidades do Interior, 2013). Isso implica formar discipulos que
saibam habitar as tensdes entre pertencimento cultural e cidadania celestial,
vivendo como peregrinos, nunca colonizadores. O verdadeiro missionario é
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aquele que se faz aprendiz, identificando-se com as dores e sonhos do povo,
sem nunca esquecer que “nossa patria esta nos céus” (Filipenses 3:20).

Harvie Conn, referéncia na reflexao sobre missao urbana, sublinha que
“a contextualizagdo biblica € movida pelo desejo de ver Cristo formado no
coragdo de cada cultura, e ndo simplesmente reproduzir modelos de igreja”
(Eternal Word and Changing Worlds, 1984, p. 214). Contextualizar é confiar que
o Espirito esta a frente, preparando coragdes, plantando sementes, desafiando
idolos e renovando estruturas. E por isso que, como ressalta Wright, “a
contextualizagdo nao é simplesmente adaptar a mensagem, mas discernir como
as verdades do evangelho confrontam e transformam os valores culturais” (A

Missao de Deus, 2012, p. 45).

Por outro lado, a fidelidade a tradi¢ao crista exige aten¢ao constante ao
perigo do etnocentrismo e da autoprotegado institucional. O protestantismo
histérico, com sua énfase na Sola Scriptura, sempre alertou para o risco de se
absolutizar formas culturais passageiras. Dietrich Bonhoeffer, ao escrever sobre
a vida cristd sob o nazismo, insiste que a igreja deve ser “comunidade de
discipulado radical, disposta a sofrer pelo evangelho e a resistir ao conformismo”
(Discipulado, 1937, p. 61). Essa resisténcia ndo se traduz em hostilidade ao
mundo, mas em amor critico, capaz de dialogar sem submeter-se ao espirito da
época.

A verdadeira contextualizagao s6 € possivel quando fundamentada em
profunda comunhdo com Cristo, intensa escuta das Escrituras e abertura a
renovagao do Espirito. Abraham Kuyper, gigante do pensamento reformado,
desafia a igreja a perceber que “ndo ha um centimetro quadrado em toda a
existéncia humana sobre o qual Cristo, que € Senhor de tudo, ndo exclame: é
meu!” (Sphere Sovereignty, 1880). Esse senso de soberania total de Cristo nos
impele a sermos criativos, ousados e fiéis na missao, sabendo que o evangelho
nao pertence a uma cultura, mas € para todas as culturas e, ao mesmo tempo,
para confronta-las e redimi-las.

Por fim, a contextualizagdo missional, quando ancorada em fidelidade
biblica e abertura ao Espirito, € capaz de gerar comunidades que nao sao mera
reprodugao do ambiente, mas alternativas vivas, onde a presenga de Cristo se
faz palpavel em cada gesto, palavra e decisdo. O grande desafio da igreja no
século XXI é viver essa tensao com maturidade, confianga e humildade, sempre
aprendendo, sempre discernindo, sempre apontando para o Reino que vem, mas
que ja irrompe no meio do mundo.

1.5.4 A Igreja como Comunidade Profética

A dimenséao profética da igreja € central para sua missdo em um mundo
tomado por desigualdades, injusticas e crises civilizacionais. Ser uma
comunidade profética € muito mais do que reivindicar discursos de denuncia; é
tornar-se, na propria existéncia coletiva, sinal visivel e audivel de uma alternativa
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ao status quo. Walter Brueggemann, referéncia maior em hermenéutica
profética, afirma que “a tarefa profética da igreja é oferecer uma alternativa
imaginativa ao status quo, desafiando os valores predominantes e apontando
para a esperanca do Reino de Deus” (A imaginagdo profética, 2025, p. 13).
Nessa linha, a profecia biblica nao se restringe a prever o futuro, mas a despertar
a consciéncia adormecida, confrontar estruturas injustas e inspirar a imaginagao
moral em direcdo a novos horizontes.

No contexto brasileiro, a responsabilidade profética da igreja é ainda
mais dramatica. Jung Mo Sung observa que “a igreja no Brasil deve denunciar
as estruturas que perpetuam a injustica e apontar para a justica do Reino de
Deus como uma alternativa viavel e esperangosa” (Desejo, Mercado e Religido,
2002, p. 78). A missao profética nao € mera critica abstrata, mas participacao
efetiva na luta por dignidade, defesa dos vulneraveis, promog¢ao de uma ordem
social que espelhe, ainda que de forma proviséria, os valores eternos do Reino.

Valendo-se do testemunho de Isaias e Améds, Brueggemann destaca que
a comunidade profética € chamada a “subverter a narrativa dominante com a
forca da memoria do éxodo e a esperanga da nova criagdo” (The Prophetic
Imagination, 2001, p. 36). Essa memodria, tdo presente nos salmos, na lei e nos
profetas, impede a igreja de se conformar a légica da opresséao ou da indiferenca.
O profetismo &, em esséncia, uma pedagogia da esperanga: ao proclamar que
Deus faz nova todas as coisas, convoca o povo de Deus a ser parceiro ativo na
superacao das dores deste século.

Jung Mo Sung, influente no debate teoldgico latino-americano, enfatiza
que a denuncia profética precisa ser acompanhada de anuncio: “ndo basta
desmascarar a idolatria do mercado ou da violéncia; € preciso apresentar
alternativas comunitarias de solidariedade e compaixao” (Desejo, Mercado e
Religido, p. 81). Na missao profética, a igreja € chamada a construir experiéncias
de comunha@o, justica e cuidado que prefigurem, em pequena escala, a légica do
Reino de Deus.

A discussdo contemporanea sobre o papel profético da igreja tem sido
ampliada por autores como Leonardo Boff e Gustavo Gutiérrez, que, mesmo fora
do campo evangélico tradicional, influenciaram profundamente o ethos das
comunidades cristds na América Latina. Boff lembra que a verdadeira profecia
“brota da escuta atenta do clamor dos pobres, dos excluidos, dos que ndo tém
voz” (lgreja: Carisma e Poder, 1981, p. 79). Gutiérrez, pai da teologia da
libertagao, argumenta que a igreja so sera profética se sua espiritualidade estiver
enraizada no compromisso com a justica, a paz e a promogéao da vida (Teologia
da Libertacao, 1971).

Ao mesmo tempo, tedlogos reformados como Cornelius Plantinga Jr.
aprofundam o conceito de shalom como horizonte da missao profética: “o shalom
biblico é a plenitude da ordem, da harmonia e da justica em todas as relagdes
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humanas, sociais e ecoldgicas” (Not the Way It's Supposed to Be, 1995, p. 11).
A denuncia profética, portanto, visa restaurar esse estado original de bem-
aventuranca, desvelando tanto o pecado estrutural quanto a esperanca do novo
céu e nova terra.

No campo pratico, a igreja profética ndo se contenta com palavras
inflamadas ou manifestacbes publicas. Ela se compromete em politicas de
justica, hospitalidade aos marginalizados, inclusdao dos esquecidos e defesa
intransigente dos valores do Reino. Michael Walzer, fildsofo politico e intérprete
da tradicdo profética, observa que “os profetas biblicos sdo os primeiros a
construir uma critica sistematica a sociedade dominante, e fazem isso em nome
de um Deus que exige justica social concreta” (The Prophets: Essays, 1987, p.
47). A comunidade profética é, portanto, aquela que se recusa a ser cumplice da
ordem injusta, mesmo que isso |he custe perseguigcao ou rejeigao.

Ao final, ser comunidade profética € carregar o peso e o privilégio de ser,
neste mundo, voz do outro mundo. A esperanca cristd ndo é utopia vazia, mas
resisténcia ativa e amor radical. Em Filipenses 2:15, Paulo exorta a comunidade
a “pbrilhar como luzeiros no mundo”, ndo por forgca prépria, mas por encarnar, a
cada geracao, a justica, a misericordia e a compaixao do proprio Deus.

A igreja profética, por fim, deve nutrir sua imaginagao a partir da escuta
das Escrituras, do discernimento do Espirito e do envolvimento com os
sofrimentos do povo. Somente assim podera ser, em nossos dias, resposta viva
ao clamor da terra, antecipando a promessa de Apocalipse 21:1-2: novo céu,
nova terra, nova cidade — e um povo que, finalmente, vivera em comunhao
plena com seu Criador e Redentor.

Sintese e Conclusao

Os fundamentos teoldgicos da missionalidade revelam-se como um solo
fértil onde a igreja reencontra sua vocag&o no meio de um mundo desconstruido
e muitas vezes desesperancado. Como destacou Christopher Wright, a missédo
€ um movimento que comega em Deus, com Deus e para Deus, e a igreja é
convidada a participar desse movimento (A Missao de Deus, 2012, p. 53). Nessa
perspectiva, ndo € exagero afirmar que missdo € identidade e destino, ndo
programa ou estratégia eclesiastica. Ao longo deste capitulo, tornou-se evidente
que a centralidade do evangelho permanece a forgca que sustenta a missao,
mesmo em meio a fragmentagao, ao pluralismo e ao secularismo que marcam
nosso tempo.

Lyra ressalta que a missdo urbana genuina nado é simplesmente
transformar as cidades, mas permitir que as cidades sejam transformadas pela
gléria de Deus (Cidade para a gldria de Deus, 2015). O horizonte da misséo é
sempre escatoldgico, ndo apenas melhorando o presente, mas antecipando o
futuro renovado prometido em Cristo. A igreja, quando vive para além de si
mesma, torna-se sinal do Reino vindouro, comunidade alternativa e espago de
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hospitalidade para as feridas do mundo. Walter Brueggemann enfatiza que a
tarefa da igreja € manter viva a memoaria do evangelho enquanto oferece uma
visdo alternativa e transformadora para o mundo (A imaginacéao profética, p. 23).

A reflexdo sobre o modelo trinitario oferece a igreja ndo apenas uma
doutrina, mas um paradigma de comunh&o, envio e mutualidade. Jurgen
Moltmann defende que “a missdo da igreja € um reflexo da comunhao trinitaria,
onde o Pai envia o Filho, e ambos enviam o Espirito para capacitar a comunidade
de fé” (The Trinity and the Kingdom, 1981, p. 67). A participacdo na missdo nao
se d& de modo isolado, mas em comunhdo com o Deus que chama e envia. E
nesta comunhdo que se aprende a servir, a renunciar ao poder, a buscar
reconciliacdo e a abragar a diversidade das culturas, dos dons e das vocagdes.

Ao enfrentar o desafio da contextualizagdo, Timothy Keller argumenta
que uma igreja missional é aquela que contextualiza sua mensagem sem
comprometer sua esséncia, tornando o evangelho compreensivel e atraente em
diferentes culturas (Igreja Centrada, 2012, p. 91). Essa tensao, longe de ser um
obstaculo, € o lugar da criatividade do Espirito e do testemunho fiel em cada
geracdo. Paul Hiebert, pioneiro da antropologia missional, lembra que
‘contextualizar € um ato de humildade, reconhecimento de que carregamos
tesouros em vasos de barro e precisamos continuamente discernir onde termina
a Palavra de Deus e comega nossa cultura” (Anthropological Reflections on
Missiological Issues, 1994, p. 78).

Na abordagem profética, Walter Brueggemann, como ja mencionado, e
também Abraham Joshua Heschel, insistem que o profetismo exige sensibilidade
para escutar o sofrimento do mundo e coragem para anunciar um futuro
alternativo. Heschel adverte que “os profetas nao falavam apenas contra o
pecado, mas sobretudo contra a indiferenca, pois a indiferengca diante do
sofrimento humano é a maior negacgao de Deus” (The Prophets, 1962, p. 31). A
igreja, como comunidade profética, recusa-se a ser cumplice da opressao,
tornando-se, ao mesmo tempo, lugar de denuncia e anuncio, de resisténcia e
esperancga, de lagrimas e celebragao.

A reflexao latino-americana enriquece ainda mais este quadro ao insistir
que missao €& sempre integral, jamais separando proclamagado e acéo,
evangelizagcao e justica, adoragédo e servigo. René Padilla e C. René Padilla
argumentam que “a missao integral ndo € uma estratégia, mas um retorno as
raizes biblicas, onde Cristo é proclamado tanto por palavras quanto por obras,
em todos os ambitos da vida” (Missao Integral: O Reino de Deus e a Igreja, 2009,
p. 57). David Bosch ja advertia que “a missao é tanto proclamagao quanto agao;
ela envolve evangelismo e transformacéo social” (Missao Transformadora, 2002,
p. 399).

Neste cenario, vale ressaltar ainda a provocacao de Michael Goheen,
que lembra que o futuro da missdo depende de uma igreja que seja, de fato,
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contra-cultural e centrada na esperanga do Reino: “missdo nao é adaptacao ao
espirito da época, mas testemunho fiel do senhorio de Cristo sobre toda a
criacdo” (Introducing Christian Mission Today, 2014, p. 164). A igreja so sera
relevante se for profundamente fiel, e s6 sera fiel se for radicalmente
comprometida com a missao.

Portanto, ao encerrar este capitulo, a sintese é simples e exigente: a
miss&o n&o é opgdo para a igreja, é sua razéo de ser. E o ponto de partida e de
chegada de sua identidade. Ela nasce no coragéao trinitario, se manifesta em
Cristo e se atualiza no poder do Espirito Santo. A igreja s6 encontrara seu lugar
na historia se, em cada cultura e tempo, viver, anunciar e encarnar o evangelho
— com criatividade, coragem, humildade e esperanca. Como expressa
Apocalipse 21:5, aquele que esta assentado no trono disse: Eis que fago novas
todas as coisas. Que a igreja, em cada esquina do mundo, viva como
antecipacgao desse dia, “para que vejam as boas obras e glorifiquem ao Pai que
esta nos céus” (Mateus 5:16).

CAPITULO 2 — O FATOR TESSALONICA: EXEGESE, HISTORIA E
PARADIGMA MISSIONAL

Introducao

Investigar o fendmeno tessalonicense € langar-se em um dos
laboratérios mais fascinantes da experiéncia cristd primitiva. A escolha desta
comunidade nao € arbitraria, pois ela ocupa um lugar impar tanto no Novo
Testamento quanto na reflexdo missional da igreja ao longo dos séculos.
Malherbe (1987, p. 17) aponta que a igreja de Tessalbnica emergiu em um
ambiente de grande diversidade religiosa, estratificagdo social pronunciada e
complexidade politica, elementos que tornavam qualquer expressao cristd um
ato publico de coragem e convicgdo. Sua observacao é reforgada por Bruce
(1982, p. xxiii), que destaca o status da cidade como metrépole da Macedénia,
rota de comércio e palco de diferentes cultos, desde o politeismo greco-romano
até o culto imperial e as religides de mistério, além da significativa presenca
judaica.

Ao abordar o contexto tessalonicense, Harrison (1971, p. 275) destaca
que a conversao ao cristianismo implicava ndo apenas mudancga de fé, mas
rompimento com vinculos sociais, familiares e econémicos. O abandono dos
idolos ndo era mero ato interior, mas uma confissdo publica, perigosa e
subversiva. Donfried (2000, p. 210) evidencia a resiliéncia e a criatividade
missional daquela comunidade, que, mesmo recém-formada e privada de lideres
experientes, conseguiu transformar perseguicdo em maturidade, escassez em
generosidade e vulnerabilidade em referéncia para toda a Macedoénia.
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O interesse contemporéaneo pelo estudo tessalonicense deve-se ao fato
de que, em Tessalbnica, encontramos a igreja langada nos riscos e tensdes da
missao urbana, num ambiente pluralista, hostil, fragmentado e imprevisivel,
semelhante a sociedade pos-moderna. As cartas paulinas ndo apenas relatam
fatos, mas oferecem janela para as dindmicas de fé, esperangca e amor em um
cenario de perseguicao e incerteza. Holmes (2011) sublinha que a formacéao
desta igreja revela a centralidade do discipulado relacional, a urgéncia do
testemunho publico e o papel do sofrimento como elemento formativo da
identidade crista.

Além das contribui¢cdes historicas e exegéticas, creio que estudar o Fator
Tessalonica nos obriga a repensar paradigmas de missdo e igreja muito
difundidos no cristianismo contemporaneo. E notavel que, numa era em que
tanto se valoriza eficiéncia, visibilidade e recursos, a experiéncia tessalonicense
demonstre que o poder do evangelho floresce especialmente nas margens, nos
espacos da vulnerabilidade, e em comunidades que parecem insignificantes aos
olhos do mundo. Essa percepg¢ado tem, para mim, consequéncias pastorais e
estratégicas radicais: a saude de uma igreja nao se mede por suas estruturas,
mas por sua capacidade de transformar hostilidade em hospitalidade, medo em
esperanca, oposi¢cao em testemunho.

O cenario tessalonicense obriga-nos a repensar a relagéo entre minoria,
poder e autenticidade na missao cristad. Gaventa (1998) sugere que a igreja em
Tessalbnica é modelo de uma fé capaz de resistir e florescer na fraqueza, o que
confronta qualquer idealizagao triunfalista da experiéncia crista. Donfried (2000,
p. 210) complementa que o caso tessalonicense € evidéncia de que a esperanga
escatolégica pode se tornar fonte de criatividade pastoral e de coragem
missionaria, mesmo em contextos de profunda adversidade. Isso nos leva a
perguntar: qual o segredo de uma igreja que, mesmo sendo “minoria da minoria”,
torna-se paradigma de fé e missdo? Minha convicgao € que o Fator Tessalbnica
reside, sobretudo, na capacidade de uma comunidade encarnar o evangelho
com inteireza, sem dissociar anuncio e vida, palavra e servigo, espera e agao.

A partir da tessalonicenses, sou levado a afirmar que missao crista so é
legitima quando se confunde com a propria existéncia da igreja e, portanto, ndo
pode ser instrumentalizada nem subordinada a agendas de poder, sucesso
institucional ou relevancia meramente social. A autenticidade tessalonicense
desafia qualquer fé privatizada, pragmatica ou performatica, chamando-nos a
redescobrir a centralidade do discipulado relacional e da esperancga escatologica
como motores da missao.

Finalmente, concordo com Thiselton (2000, p. 88) que a for¢a da igreja
tessalonicense ndo esta em sua estrutura, mas em sua capacidade de gerar
impacto missional desproporcional a sua idade ou recursos, tornando-se modelo
para outros crentes, como Paulo faz questao de enfatizar. A analise critica desse
fenbmeno, ao mesmo tempo biblica, teolégica e pastoral, € o que se pretende
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desenvolver neste capitulo, construindo pontes entre o passado apostdlico e os
desafios de uma igreja missionaria no século XXI.

2.1 O Contexto Histérico, Social e Religioso de Tessalonica

Analisar Tessalbnica exige um olhar que va além dos detalhes textuais
das cartas paulinas; é preciso quase “sentir o cheiro da cidade”, compreender
seu pulso cotidiano, suas aspiragdes e seus medos. A capital da Macedbnia era,
de fato, um caldeirdo de influéncias, rota de comércio e informagao, e, como
Bruce (1982, p. xxiii) sublinha, funcionava como “o ponto de encontro do mundo
romano com o oriente helenistico, onde tudo circulava: ideias, bens, cultos e
rumores politicos”. A localizagao privilegiada na Via Egnatia fazia de Tessalbnica
ndo apenas um ponto de passagem, mas um centro estratégico de convergéncia
cultural. Segundo Harrison (1971, p. 273), ali romanos, gregos, judeus e orientais
conviviam entre tensdes e sincretismos, produzindo uma cidade de mentalidade
cosmopolita, aberta a inovagcdo, mas defensiva diante de novidades que
ameacgassem a ordem estabelecida.

A vida tessalonicense era marcada pela forte presenga do comércio, da
politica local autbnoma, dos festivais religiosos publicos e da intrincada rede de
patronagem social, onde o pertencimento a guildas, associagbes e familias era
determinante para a sobrevivéncia econdbmica e o status social. Mary Beard
(2015, p. 246) ressalta que cidades como Tessalbnica funcionavam como arenas
de prestigio e disputa, onde a lealdade ao imperador, aos deuses civicos e as
tradicOes ancestrais era constantemente reafirmada por meio de ritos, banquetes
e jogos publicos. O culto imperial, longe de ser mera formalidade, expressava o
pacto entre cidade e império, marcando o calendario e regulando quem era
considerado cidadao “honrado”.

Essa religiosidade publica tinha dupla fungao: reforcar identidades e
controlar dissidéncias. Como observa Simon Price (1999, p. 115), “no mundo
greco-romano, religido e politica eram inseparaveis, e cada novo movimento
espiritual era avaliado também pelo seu impacto social e sua lealdade a cidade”.
Por isso, o cristianismo nao foi visto como uma doutrina privada, mas como
ameacga potencial a coesdo civica. Holmes (2011, p. 5) e Bruce (1982)
concordam que a recusa cristd em participar de sacrificios publicos e festivais
era entendida como atitude de subversao, passivel de puni¢éo legal e ostracismo
social. O simples fato de “esperar por outro rei” (At 17:7), para os romanos, era
linguagem sediciosa.

A presenca judaica em Tessalbnica, também mencionada em Atos 17,
estava profundamente enraizada e organizada em torno da sinagoga. Malherbe
(1987, p. 19) aponta que os judeus, ao mesmo tempo em que serviram de ponte
para muitos “tementes a Deus” gentios ouvirem Paulo, também reagiram
defensivamente quando perceberam que a nova fé ameacgava sua influéncia e
equilibrio social com as autoridades. Martin Goodman (1994, p. 162) explica que,
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no Império Romano, comunidades judaicas gozavam de certos privilégios legais,
mas podiam rapidamente se tornar alvo de inveja e repressao se fossem vistas
como desordeiras ou excessivamente proselitistas. Em Tessalbnica, a denuncia
contra Paulo e os primeiros cristdos serviu tanto a protecdo dos interesses
judaicos quanto a defesa da ordem romana.

No plano social, Tessalonica exibia toda a gradacdo de classes do
mundo romano: uma aristocracia local abastada, comerciantes enriquecidos,
artesaos organizados em corporagdes e, sobretudo, uma vasta populagado de
pobres urbanos, escravos e libertos. O cristianismo floresceu inicialmente entre
estes ultimos, conforme Fee (2009, p. 300), pois oferecia pertencimento,
dignidade e solidariedade em um ambiente onde muitos viviam a margem das
redes de patronagem. Wayne Meeks (1983, p. 75), analisando os movimentos
cristdos urbanos do primeiro século, destaca que igrejas como a de Tessaldnica
eram “laboratérios de novas formas de comunidade, subvertendo hierarquias
tradicionais e criando vinculos alternativos de confianga e auxilio mutuo”.

A economia tessalonicense, baseada em comércio maritimo, artesanato
e agricultura de entorno, era volatil e sujeita a crises, tornando a solidariedade
interna ainda mais vital. A insisténcia paulina em que os irm&os trabalhassem
com as proprias maos (1Ts 4:11; 2Ts 3:6-13) respondia tanto a acusacgodes
externas de parasitismo quanto a necessidade de criar uma ética comunitaria
autossustentavel, longe da mendicancia ou do oportunismo que rondava grupos
religiosos do periodo, como analisa Wayne Meeks (1983).

Atensao politica em Tessalbnica era agravada pelo seu status de “cidade
livre”, mencionada por Harrison (1971, p. 274), pois isso conferia autonomia, mas
também responsabilidade direta na repressdo de movimentos que pudessem
desagradar Roma. A acusacao feita contra Paulo e seus companheiros de que
“agiam contra os decretos de César’ (At 17:7) ndo era mero pretexto: em
contextos de suspeita politica, como o da administragao de Claudio, autoridades
locais preferiam agir com rigor para preservar privilégios civicos. John Barclay
(2011, p. 118) observa que, para os cristdos, essa posicdo exigia uma
espiritualidade publica equilibrada: a coragem de confessar a fé, mas também a
prudéncia para nao provocar repressao desnecessaria.

O pluralismo filoséfico de Tessalbnica, marcado por escolas estoicas,
cinicas e epicuristas, também moldava a mentalidade da cidade. Neil Elliott
(1997, p. 211) sugere que Paulo precisou construir argumentos ndo apenas
teologicos, mas também éticos, para diferenciar a nova fé das muitas propostas
de sabedoria que circulavam nos féruns e mercados. O apelo a esperanca
escatoldgica, tdo presente nas cartas, era um contraponto radical ao pessimismo
cultural reinante e a busca de sentido imediato, tipico dos ambientes urbanos
descritos por Zygmunt Bauman (2000) e Charles Taylor (2010).
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Por fim, é importante lembrar que o contexto religioso, social e politico
de Tessalbnica ndo produziu apenas hostilidade, mas também abriu espaco para
criatividade e resiliéncia. Rodney Stark (1996, p. 114) defende que, em
sociedades urbanas densas e pluralistas, movimentos auténticos de fé tendem
a prosperar justamente porque sao forcados a “clarificar sua identidade,
fortalecer suas redes internas e gerar praticas comunitarias visiveis que
desafiam o conformismo ambiente”. E por isso que a igreja tessalonicense,
nascida sob pressao, tornou-se rapidamente referéncia para toda a Macedoénia
e Acaia (1Ts 1:7-8).

Em resumo, a analise detalhada do contexto histoérico, social e religioso
de Tessalbnica revela que ser igreja ali era viver no fio da navalha entre
acolhimento e rejeigdo, solidariedade e suspeita, esperanga e medo. Essa
tensao nao so definiu 0 modo como o evangelho foi proclamado, mas também
como foi recebido, vivido e compartilhado. A igreja ndo era, nem poderia ser, um
gueto isolado, mas uma comunidade chamada a navegar as complexidades do
mundo real com coragem, criatividade e fidelidade. E dessa matriz, forjada no
encontro de mundos, que nasce o Fator Tessalonica: uma espiritualidade
robusta, capaz de resistir, florescer e impactar muito além de seus limites
imediatos.

2.2 A Formacgao e os Desafios da Igreja em Tessaldnica

A génese da igreja em Tessalbnica esta entre as narrativas missionais
mais vividas do Novo Testamento, tanto por sua brevidade quanto pela
intensidade dos eventos relatados em Atos 17:1-9 e nas préprias cartas paulinas.
Paulo, acompanhado de Silas e Timoéteo, chega a cidade apds enfrentar
perseguicdo em Filipos. A sua estratégia, ja amadurecida, € iniciar a
proclamagdo na sinagoga, onde encontra judeus, “tementes a Deus” e uma
audiéncia de gentios interessados nas Escrituras hebraicas. Bruce (1982, p. xxiv)
observa que o impacto inicial da mensagem crista foi suficientemente disruptivo
para, em poucas semanas, provocar conversoes e reagdes intensas entre judeus
e gentios.

O relato lucano, confirmado pelos proprios textos paulinos, mostra que a
igreja tessalonicense nasceu de um movimento rapido, quase subito, mas
profundamente marcado pelo custo do discipulado. Fee (2009, p. 301) enfatiza
que “a perseguicado nao € um acidente, mas o contexto normal do nascimento da
fé em Tessalbnica”. Holmes (2011, p. 8) argumenta que a experiéncia inicial de
hostilidade produziu uma identidade coletiva resiliente, onde a adesido ao
evangelho implicava ruptura com velhas aliangas sociais e religiosas. Este
aspecto é central para o conceito do Fator Tessalbnica: ali, conversao era
decisao publica, ndo mera adesao privada ou intelectual.

A formacédo da igreja ndo foi apenas questao de proclamagéo, mas de
enraizamento comunitario. Malherbe (1987, p. 21) sublinha que a comunidade
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logo enfrentou desafios internos e externos. Internamente, o desafio era manter
a unidade entre judeus e gentios, ricos e pobres, gente de diferentes
experiéncias religiosas e culturais. Externamente, a hostilidade social obrigava a
criatividade pastoral: como perseverar quando a fé acarreta perda de status,
ameaca de violéncia ou isolamento econémico? Aqui, Paulo responde ndo com
férmulas, mas com presenga: envia Timoéteo para fortalecer e encorajar os
crentes (1Ts 3:2) e, nas cartas, insiste na triade fé, amor e esperanga como
fundamento da vida comum.

Os desafios ndo se limitavam a perseguigado. O contexto urbano gerava
questionamentos éticos e tentacbes de acomodacido. O apelo de Paulo a
santidade sexual (1Ts 4:3-8), a honestidade no trabalho (2Ts 3:6-13) e a recusa
do fatalismo escatolégico (1Ts 5:1-11) revela uma comunidade aprendendo a
viver no mundo sem se conformar aos seus padroes. Gaventa (1998, p. 47)
enfatiza que a tensao entre esperanca futura e responsabilidade presente € uma
das marcas da maturidade tessalonicense.

A lideranca da igreja, embora inicialmente dependente de Paulo e seus
companheiros, rapidamente precisou se consolidar localmente. Isso exigiu
formacao teoldgica solida, capacidade de discernimento diante de falsos ensinos
(2Ts 2:1-3), e sobretudo uma espiritualidade publica capaz de suportar afrontas.
Barclay (2011, p. 120) chama atencdo para a énfase paulina em relagbes
horizontais: “os irmaos sdo chamados a se exortar mutuamente, a advertir os
indisciplinados, a consolar os desanimados, a sustentar os fracos e a ser
pacientes para com todos” (1Ts 5:14).

A pressao do ambiente também serviu para purificar motivacées e tornar
o testemunho da igreja ainda mais visivel. Wayne Meeks (1983, p. 78) argumenta
que, em contextos urbanos hostis, comunidades cristas precisam construir sua
identidade nao apenas por oposicdo ao mundo, mas pela qualidade de vida
comum, justica interna e amor pratico. Em Tessalonica, a hospitalidade, a partilha
de recursos e a coragem de testemunhar publicamente foram essenciais para o
crescimento e a reputacao da igreja, conforme Paulo ressalta ao dizer que “de
vOs repercutiu a palavra do Senhor ndo sé na Maceddnia e Acaia, mas em todos
os lugares” (1Ts 1:8).

Por fim, a formacdo da igreja tessalonicense foi, paradoxalmente,
acelerada e aprofundada pelo préprio sofrimento. Stark (1996, p. 115) sugere
que contextos de marginalizag&o social geram lagos mais fortes, pois o pre¢o da
adesdao faz com que apenas aqueles verdadeiramente comprometidos
permanecam. O que emerge em Tessaldnica € uma comunidade forjada no fogo
da oposigcdo, cuja fé ndo €& ornamento, mas fundamento existencial. O
sofrimento, longe de paralisar, catalisa a missdo e modela um discipulado
robusto, perseverante e, sobretudo, publico.
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Esta experiéncia histérica e espiritual, profundamente encarnada no
contexto de Tessalbnica, € também um espelho para a igreja contemporanea que
busca relevancia em ambientes urbanos plurais, competitivos e, ndo raro, hostis.
O Fator Tessaldnica nasce desse terreno de incerteza e desafio, convidando a
igreja de hoje a recuperar a coragem de testemunhar com alegria, resiliéncia e
esperanga, nao apesar da oposi¢céo, mas exatamente por causa dela.

2.3 Estrutura Teolégica e Missional das Cartas

A teologia paulina expressa nas cartas aos tessalonicenses revela uma
arquitetura pastoral singular, cujo alicerce € a interagao viva entre doutrina, ética
e missdo. Nao se trata de tratados sistematicos, mas de cartas de cuidado,
orientacdo e formacado de uma comunidade sob tens&o. Bruce (1982, p. xxviii)
observa que 1 e 2 Tessalonicenses sdo documentos onde a urgéncia pastoral se
encontra com uma escatologia vivida e uma eclesiologia de presenga publica.
Para Paulo, a missao nunca é apéndice, mas esséncia da vida crista.

O primeiro elemento estruturante é a triade fé, amor e esperanca (1Ts
1:3; 5:8), que, como Fee (2009, p. 301) nota, serve tanto de diagndstico da
vitalidade espiritual da igreja quanto de antidoto contra as tentagbes do
ambiente. A fé, ancorada no evangelho anunciado e recebido “hdo somente em
palavra, mas também em poder, no Espirito Santo e em plena convicgao” (1Ts
1:5), funda a identidade cristd. O amor, manifestado em servico mutuo,
hospitalidade e solidariedade (1Ts 4:9-10), desafia os modelos sociais
excludentes da cidade e reconfigura os vinculos de pertenga. A esperancga, por
sua vez, ndo é fuga do presente, mas for¢ga que sustenta a ética do cotidiano,
pois projeta a vida crista para além das perdas e sofrimentos imediatos (1Ts 4:13-
18).

Holmes (2011, p. 12) argumenta que a teologia tessalonicense é
intrinsecamente missional porque, em vez de retrair-se diante da hostilidade, a
igreja € chamada a “fazer ressoar” a palavra do Senhor em toda a regido (1Ts
1:8). Aqui, missdo néo € apenas proclamagao verbal, mas testemunho de uma
vida alternativa no meio da cidade. As exortacbes de Paulo a santidade, ao
trabalho honesto, a rejeicao do écio e a pratica da paz (1Ts 4:11-12; 5:13-15) tém
sentido missional: a igreja se torna visivel exatamente na diferenca ética e
relacional que produz.

Donfried (2000, p. 215) nota que a escatologia perpassa toda a
experiéncia crista tessalonicense, servindo de lente para interpretar tanto o
sofrimento presente quanto a esperanca futura. O ensino sobre a volta do Senhor
(1Ts 4:13-5:11; 2Ts 1:5-2:12) ndo é mera especulagdo apocaliptica, mas
motivagao para perseveranga, santidade e engajamento. A iminéncia do retorno
de Cristo ndo desmobiliza a igreja, mas a mobiliza para uma vida de expectativa
ativa, resisténcia ao desanimo e compromisso radical com o evangelho.
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A estrutura missional das cartas também se expressa no compromisso
com o discipulado integral. Malherbe (1987, p. 23) enfatiza que Paulo ndo
apenas instrui, mas modela, visitando, enviando representantes e escrevendo
para fortalecer a fé, corrigir desvios e animar a pratica. O discipulado aqui &
comunitario, relacional e encarnacional: todos sao responsaveis uns pelos
outros, e cada membro € chamado a viver de modo digno de Deus (1Ts 2:12).

Esse padrao relacional e missionario se distingue dos modelos
contemporaneos de religiosidade privatizada. Barclay (2011, p. 126) destaca
que, para Paulo, ndo ha evangelho verdadeiro sem comunidade visivel, ndo ha
esperanga escatoldgica sem ética presente, e ndo ha missdo sem sofrimento. A
tensdo entre alegria e tribulagdo (1Ts 1:6) torna-se o ambiente de
amadurecimento e de testemunho mais eloquente da igreja tessalonicense.

Nessa arquitetura teologica, a igreja emerge como uma “comunidade
enviada” (Wright, 2006, p. 45), cuja vocagao é ser luz no contexto das trevas
culturais, ética nas relacdes publicas e esperanga para além do horizonte
imediato. A natureza missional da igreja é evidenciada ndo apenas em seu
crescimento, mas em sua fidelidade sob pressdo, em seu testemunho de
unidade e servigco, € em sua capacidade de transformar hostilidade em palco
para a manifestacao do amor e do poder de Deus.

A estrutura teoldgica e missional das cartas, portanto, ndo € mero pano
de fundo: ela é o segredo do Fator Tessalbnica, pois revela uma igreja cujo vigor
nao depende de recursos, estabilidade ou reconhecimento social, mas da
intensidade com que fé, amor e esperanga sao vividos no cotidiano, em meio a
desafios reais, com os olhos sempre fixos na promessa do Senhor que vira.

2.4 Anadlise Exegética Detalhada

Analisar as cartas paulinas aos tessalonicenses € confrontar um texto
que opera em multiplas camadas de significado, em que cada expressao carrega
consigo uma bagagem cultural, teolégica e pastoral. Abraham Malherbe (1987,
p. 19) afirma que nao se trata de um simples exercicio de filologia, mas de
“discernir o tecido vivo de uma igreja jovem, formada em meio a tenséo entre
continuidade com as Escrituras judaicas e ruptura com o mundo gentilico”.
Malherbe enxerga no texto tessalonicense um convite a escutar as ressonancias
historicas, culturais e espirituais que permeiam cada linha.

Gordon Fee (2009, p. 299) observa que as epistolas a Tessalbnica nao
foram produzidas no isolamento, mas em resposta direta a demandas urgentes,
inquietacbes éticas e teoldgicas de uma comunidade real, situada em um
ambiente hostil e plural. Fee destaca que cada elemento da correspondéncia foi
entrelagado de propdsito pastoral, visando ndo apenas corrigir desvios ou
informar, mas formar o ethos de uma igreja em construcao.
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F.F. Bruce (1982, p. xxvii) ressalta que a genialidade de Paulo reside em
conseguir costurar temas universais como esperanga escatologica, ética do
trabalho, sofrimento e solidariedade em uma tecedura literaria concisa, precisa
e profundamente orientada ao cotidiano da comunidade. Segundo Bruce, as
cartas ndo sao tratados teoldgicos abstratos, mas um verdadeiro manual de
sobrevivéncia para a igreja que vive as margens de um império que tudo
relativiza, subjugando a fé a esfera do privado.

Nesse sentido, o exame exegético destas cartas exige rigor e
sensibilidade para perceber o movimento continuo de Paulo entre as dimensdes
do ja e do ainda ndo da experiéncia crista. Donfried (2000, p. 210) aponta que a
escatologia tessalonicense € mais do que um conjunto de doutrinas sobre o fim
dos tempos. Trata-se de uma lente que reconfigura toda a ética, o trabalho, o
sofrimento e a esperanca. O futuro escatolégico, aqui, irrompe o presente e
obriga os crentes a viverem como cidadaos do Reino antes do tempo.

Michael Horton (2011, p. 154) observa que o modo como Paulo estrutura
a correspondéncia, alternando entre exortagéo, acéo de gragas, ensino e oragao,
revela uma preocupagao nao s6 em resolver duvidas pontuais, mas em inculcar
uma cosmovisado enraizada no evangelho da graca soberana. Para Horton, &
precisamente esta visao cristocéntrica, fundada na centralidade da promessa e
do cumprimento em Cristo, que permite a igreja tessalonicense enfrentar as
ambiguidades morais e as pressdes culturais de uma cidade profundamente
plural.

Beverly Gaventa (1998, p. 52) enfatiza a coragem existencial presente
em cada passagem, pois Paulo ndo evita as sombras da morte, do luto, da
duvida, mas atravessa esses temas apontando para a esperanga ultima da
ressurreicao e da parousia. Segundo Gaventa, a densidade pastoral da carta sé
€ compreendida quando se reconhece o quanto ela foi escrita sob o peso da
urgéncia e do amor por uma comunidade ferida.

Anthony Thiselton (2000, p. 88) propde que a forgca do texto
tessalonicense esta em sua performatividade comunitaria. As palavras de Paulo
nao apenas informam, mas criam realidade, dando forma a uma nova identidade
coletiva. Os vocabulos escolhidos, os paralelos com a Septuaginta, as
referéncias a tradigdo profética, tudo é mobilizado para engendrar uma igreja
cuja fé € ao mesmo tempo resisténcia e missao.

Wayne Meeks (1983, p. 87) destaca o carater profundamente contra-
cultural da ética proposta nas cartas. Enquanto a cultura dominante valorizava o
status, o clientelismo e a manutengao das hierarquias sociais, Paulo constroi
uma alternativa baseada na mutualidade, no trabalho honesto, na solidariedade
e na abertura ao sofrimento como via de maturidade.

Richard Hays (1997, p. 111) observa que o recurso continuo a Escritura
Hebraica serve ndo apenas como prova de autoridade, mas como pano de fundo
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narrativo que permite a comunidade tessalonicense se perceber como parte de
uma grande histéria de redencdo. A reapropriagcao de termos como ekklésia e a
inversdo do vocabulario civico sdo movimentos deliberados de subversdo
cultural, que inscrevem a igreja em uma nova narrativa publica.

Leon Morris (1984, p. 47) e Craig Keener (2012, p. 403) ressaltam a
densidade escatoldgica da correspondéncia. O horizonte da parousia ndo é uma
fuga do mundo, mas um chamado a santidade e a missdo. Como diz Morris, a
esperanga do retorno de Cristo se traduz em ética pratica, e Keener
complementa que é a expectativa do Reino vindouro que arma os crentes com
coragem para viverem contra a correnteza do tempo presente.

Ao tracar esse panorama, percebemos que a analise exegética das
cartas tessalonicenses ndo se esgota em questdes filologicas ou historicas.
Trata-se de mergulhar em uma dinamica de tensao criativa entre passado,
presente e futuro, entre contexto e transcendéncia, entre identidade e missao. O
que emerge € um mosaico vibrante, em que cada palavra, saudagdo ou
adverténcia ecoa a sabedoria de uma comunidade que ousou viver o evangelho
na contraméo de seu tempo.

O leitor contemporaneo, portanto, encontra nestas cartas ndo um
relicario de doutrinas, mas um roteiro de formagao espiritual e missional, capaz
de inspirar comunidades a encarar os desafios de um mundo fragmentado,
secular e marcado pela idolatria de novos deuses. Ben Witherington 1l (2006, p.
65) afirma que Paulo nao oferece receitas, mas convoca a igreja a ser laboratério
do Reino, onde fé, amor e esperanga se tornam visiveis, tangiveis e
transformadores.

Esta analise exegética detalhada, a luz dos grandes intérpretes e das
tensbes presentes nas cartas, permitira, nos proximos pontos, examinar com
minucia o vocabulario, os paralelos biblicos, as implicagdes éticas e teoldgicas,
além das aplicagbes para a igreja contemporanea, desvelando, assim, o
verdadeiro coragao do Fator Tessalbnica.

2.4.1. Vocabulario Grego e Expressdes-Chave

Um exame verdadeiramente exegético das cartas aos tessalonicenses
ndo pode ignorar o poder formativo e simbdlico do vocabulario grego. Paulo,
como mestre da retorica e conhecedor das Escrituras hebraicas, seleciona
palavras de profundo peso teologico e sociocultural, cuidadosamente
costurando, em cada termo, uma teologia do cotidiano capaz de sustentar uma
igreja em meio a adversidade.

114

A triade inicial de 1Ts 1:3 ja introduz uma revolugdo semantica. “"Epyov
TAG TOTEWG Kai KOTTOG TAG AYATING Kai UTTopovn Tig €ATTid0g” (ergon tés pisteds,
kopos tés agapés, hypomoné tés elpidos) transcende o uso tradicional. “Ergon”
(obra, acao) aplicado a fé, desafia o dualismo grego entre pensamento e pratica,
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pois fé biblica se traduz em obras publicas, visiveis, e ndo em mera crenga
interior (cf. Dunn, 1998, p. 106). “Kopos” (trabalho arduo) associado ao amor
aponta para uma ética sacrificial, onde amor se mede nao pelo sentimento, mas
pela disposicdo de investir-se no outro até o limite do esgotamento, tema
fortemente presente em todo o corpus paulino (Morris, 1984, p. 55).

Ja “hypomoné” (Utropovn), o termo para perseveranga, é tratado por Fee
(2009, p. 301) como o “cerne da espiritualidade apostélica”, porque envolve uma
espera paciente, ndo passiva, mas cheia de expectativa escatolégica. D.A.
Carson (2013, p. 247) acrescenta que, no contexto greco-romano, hypomoné era
associada a virtude dos martires e atletas, mas Paulo a reorienta para o ambito
comunitario, onde a perseveranga nao é apenas suportar, mas sustentar uns aos
outros até a chegada do Senhor.

No termo “ékkAnacia” (ekklésia), Paulo opera uma reconfiguragéo radical.
Bruce (1982, p. xxx) lembra que, na polis grega, ekklésia designava a assembleia
de cidadaos livres, mas Paulo transporta esse conceito para um novo paradigma:
a assembleia convocada nao pela linhagem sanguinea, mas pela agao graciosa
de Deus em Cristo. William Barclay (1974, p. 33) observa que essa apropriagéo
do termo cria uma tensdo com a sociedade tessalonicense, pois declara uma
nova cidadania que relativiza todas as demais identidades.

O verbo “¢mioTpépelv” (epistrephd), “converter-se”, em 1Ts 1:9, é central
para a identidade tessalonicense. Malherbe (1987, p. 73) enfatiza que tal verbo
carrega a ideia de uma guinada radical, um ato publico de recusa aos “€idWAWV”
(eidolon, idolos). No contexto social da cidade, essa conversdo significava
alienacgao dos rituais publicos, dos banquetes em honra as divindades locais e
das redes econdmicas construidas em torno dos templos. Gorman (2016, p. 123)
expande a analise ao mostrar que epistrepho implica ndo sé abandonar praticas
religiosas, mas também romper lagos politicos e econémicos, tornando os
crentes vulneraveis a marginalizagéo.

O termo “eidwAwV” (eiddlon) merece mengao especial. Nao era apenas
uma palavra religiosa, mas indicava todo um sistema de valores, praticas e
aliancas que sustentavam a ordem civica. John Ziesler (1990, p. 74) aponta que
a recusa dos idolos era entendida como subversdo do bem comum, capaz de
atrair hostilidade estatal e social.

A escatologia também ganha densidade seméntica no uso de
“mapoucia” (parousia), recorrente em toda a correspondéncia (1Ts 2:19, 3:13,
4:15, 5:23). Donfried (2000, p. 215) observa que parousia, nos documentos
oficiais do império, era usada para designar a visita triunfal de um rei ou
imperador. Ao empregar tal vocabulo para a vinda de Cristo, Paulo produz uma
inversdo teoldgica e politica: o verdadeiro Senhor ndo é César, mas Jesus
ressuscitado, cuja chegada redefine o tempo, o poder e a esperanga. Richard
Bauckham (2010, p. 200) refor¢a que tal linguagem forga a comunidade a viver
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na tensao entre o “ja”’ e o “ainda ndo”, ancorando o presente na esperanca da
consumagao futura.

Outra expressdo decisiva aparece em 1Ts 4:17, “Gpmaynodusba”
(harpagésometha, seremos arrebatados). O termo, carregado de simbolismo
apocaliptico, sugere uma esperanga que transcende a mera sobrevivéncia,
remetendo a transformacédo total, a comunhdo plena com Cristo, mas, como
ressalta Gaventa (1998, p. 62), sua fungao principal € consolar e fortalecer uma
igreja enlutada e perseguida.

Ademais, “mrvedua” (pneuma, espirito), presente em 1Ts 1:5, “év duvapel
Kai év TrveduaT ayiw” (em poder e no Espirito Santo), articula a dindmica
carismatica e missional da igreja. Craig Keener (2012, p. 414) destaca que a
experiéncia do Espirito ndo era mero adorno devocional, mas forga vital que
capacitava os crentes a perseverarem diante da hostilidade, mantendo o
testemunho publico com ousadia.

No campo ético, termos como “aylacués” (hagiasmos, santidade; 1Ts
4:3, 4:7), “ayamn” (agapé, amor; 1Ts 4:9), e “@piAadeAgia” (philadelphia, amor
fraternal; 1Ts 4:9) tecem uma espiritualidade relacional, marcada pela separacéo
do mal, pelo compromisso mutuo e pela integragcdo do novo convertido em uma
familia alternativa, como aponta Fee (2009, p. 305) e Hays (1997, p. 117).
Barclay (1974, p. 85) vé aqui uma “revolucdao nos valores familiares”, pois a
ekklésia se propde a criar um espacgo de afeto, inclusdo e mutualidade jamais
experimentado no universo helénico.

Por fim, o vocabulario das cartas nédo € mero artificio literario, mas
instrumento de formagao espiritual, social e politica. Cada palavra é escolhida
para desafiar, consolar, instruir e, sobretudo, criar uma nova realidade
comunitaria. Anthony Thiselton (2000, p. 89) ressalta que a performatividade do
texto, ou seja, sua capacidade de gerar aquilo que enuncia, € a marca do génio
paulino: ao nomear, Paulo cria o mundo que deseja ver.

Integrando o testemunho dos intérpretes antigos e modernos, fica
evidente que a densidade vocabular das cartas aos tessalonicenses oferece um
roteiro para comunidades contemporaneas redescobrirem, em cada termo, a
forca transformadora do evangelho. A ekklésia que nasce da conversao
(epistrephd), vive em perseveranga (hypomoné€), caminha em santidade
(hagiasmos), e espera ativamente a parousia, torna-se laboratério de esperanca
e resisténcia no coragao de qualquer cidade, em qualquer tempo.

2.4.2 Paralelos Biblicos e Implicagoes Teoldgicas

O fendmeno da conversao “dos idolos para Deus” em 1 Tessalonicenses
1:9 ndo é apenas um evento individual, mas a irrupcédo de um novo modo de ser
comunidade, como observa Malherbe (1987, p. 73), gerando implicagdes sociais,
politicas e econdmicas que se tornam perceptiveis e até ameacadoras no
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contexto urbano de Tessalbnica. O termo grego epistrephd indica ndo sé um
movimento religioso, mas uma metanoia publica, um deslocamento existencial
que redesenha os contornos da identidade e da pertencga social. Paulo, ao usar
este termo, ressoa a denuncia profética de Isaias 44:9-20 e Jeremias 2:11, onde
idolatria € a alienagcdo fundamental do ser humano, causa primaria do desvio
ético e da injustica estrutural. Brueggemann (1997, p. 185) aprofunda esse ponto
ao lembrar que “os idolos sempre sustentam e legitimam sistemas opressores”
e a conversao genuina implica o desmantelamento dessas lealdades, com
efeitos praticos na ética do trabalho, nas relagdes familiares e até na economia
local.

O eco veterotestamentario ndo é mero adorno. Ele é, na verdade, o
ambiente conceitual em que Paulo ancora sua teologia. Ben Witherington Il
(2006, p. 311) destaca que, para o apostolo, abandonar os idolos € subverter as
estruturas que conferem sentido, honra e seguranca a cidade gentilica. E nesse
abalo de fundamentos que se manifesta o carater profundamente contracultural
do evangelho, fazendo do discipulado cristdo uma ruptura visivel com as aliangas
religiosas, politicas e econémicas da pdlis. J. |. Packer (1996, p. 73), analisando
a antropologia paulina, observa que idolatria, para Paulo, é o deslocamento do
centro da adoracgéo do Criador para qualquer elemento da criagdo, o que gera
nao s6 miseéria espiritual, mas desordem social € moral.

Quando Paulo aborda a esperanga escatoldgica em 1 Tessalonicenses
4:13-18, ele opera um duplo movimento hermenéutico: vincula a promessa da
ressurreicao a tradicao apocaliptica de Daniel 12:2 e a proclamagao central do
querigma cristdo, sobretudo como sintetizado em 1Corintios 15:20-28. Ao exortar
os tessalonicenses a nao se entristecerem “como os demais que nao tém
esperanca”, Paulo ndo incentiva alienacdo do presente, mas convoca a
comunidade a uma vida corajosa e solidaria em meio ao sofrimento. Beverly
Gaventa (1998, p. 52) salienta que a esperancga escatoldgica crista € sempre
resisténcia: ela produz uma ética alternativa, pois quem vive a luz da
ressurreicdo enfrenta as adversidades com horizonte ampliado e energia
renovada para o servigo.

A dimensao pratica dessa fé aparece de modo vivido nas instrucdes
sobre o trabalho e a solidariedade em 2 Tessalonicenses 3:6-13. Meeks (1983,
p. 87) nota que a ética laboral paulina é resposta direta a contextos urbanos
marcados por desigualdade, dependéncia e ociosidade destrutiva. O trabalho,
para Paulo, ndo é mera sobrevivéncia, mas vocacao divina, um chamado a
participar do cuidado com o mundo e do sustento da comunidade, em oposi¢cao
tanto ao desprezo aristocratico romano quanto ao parasitismo de certos grupos
religiosos de seu tempo. Timothy Keller (2014, p. 162), lendo Paulo nesse ponto,
argumenta que a dignidade do trabalho na comunidade cristd € manifestagéo
concreta do Reino de Deus, integrando fé e acgdo, espiritualidade e vida
cotidiana.
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Ja a triade “fé, amor e esperanca” (1Ts 1:3), ecoando Colossenses 1:4-
5 e 1Corintios 13:13, é reinterpretada no ambiente tessalonicense para além de
uma abstracdo devocional. A analise de Andrew Lincoln (2012, p. 121)
demonstra que Paulo concebe fé como adeséo ativa e corajosa ao evangelho,
amor como servigo sacrificial e esperanca como fundamento pratico de
resiliéncia e renovacdo moral. No contexto tessalonicense, estas virtudes
servem de antidoto contra a fragmentacgao social e o individualismo competitivo,
alimentando uma comunidade cuja missdo nao se esgota na autopreservacao,
mas transborda em generosidade e testemunho publico.

Ao reler esses temas na tradigdo reformada, Herman Bavinck (2004, p.
201) enfatiza que a converséao biblica nunca é dualista, separando o espiritual
do social, mas envolve todo o ser humano e todas as esferas da vida. Para
Bavinck, o evangelho transforma culturas ao transformar pessoas e suas
praticas cotidianas, justamente o que se observa em Tessalbnica. Além disso,
Kevin Vanhoozer (2005, p. 324) destaca que o drama da conversao
neotestamentaria € sempre corporativo, pois a igreja, ao romper com os idolos,
assume para si a missdo profética de desafiar e renovar as imaginagoes
coletivas.

A partir dessa analise, fica evidente que o Fator Tessal6nica ndao € um
slogan eclesiastico, mas uma sintese de dinamismo missionario, coragem
contracultural e esperanca radicalmente encarnada. A conversao dos idolos para
Deus, a esperanga escatologica e a ética laboriosa e solidaria se entrelacam
numa espiritualidade integral, que desafia ndo s6 as estruturas do mundo antigo,
mas também as idolatrias, ansiedades e injusticas de nosso tempo. Como diz D.
A. Carson (2012, p. 407), a igreja viva € aquela que consegue, em cada geragao,
traduzir o chamado a santidade em renovacido social e servico amoroso,
demonstrando que o evangelho é sempre poder de Deus para a transformacéo
pessoal e coletiva.

2.4.3 Aplicagoes Contemporaneas

A exegese das cartas aos tessalonicenses oferece uma matriz
inestimavel para o discernimento e a renovagao da igreja em nossos dias,
especialmente diante dos desafios postos pela pluralidade religiosa, pelo avango
do secularismo e pelas novas configuragbes da idolatria. Assim como
Tessalbnica era uma cidade atravessada por multiplas lealdades, marcada por
tensdo entre tradicdo e inovacao, entre pressdes sociais e busca por sentido,
também o cenario urbano contemporaneo desafia a igreja a reimaginar sua
vocacao e presenca publica.

Neste horizonte, a espiritualidade robusta que Paulo propde emerge
como antidoto necessario ao esvaziamento da fé diante da cultura do
desempenho, da ansiedade do consumo e da fragmentagdo das relagdes
humanas. Timothy George (2013, p. 91) aponta que a carta aos tessalonicenses
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€ uma adverténcia contra o nominalismo religioso e um convite a autenticidade,
ao testemunho visivel e a coragem de assumir publicamente o seguimento de
Cristo mesmo sob risco de rejeicdo. Nao se trata apenas de resistir, mas de
florescer, enraizando-se no evangelho de tal modo que a igreja se torne sinal de
esperanga, justica e reconciliagdo em meio ao caos social.

O compromisso com a esperanga escatologica, central no pensamento
paulino, precisa ser resgatado em nossas comunidades, ndo como fuga da
histéria, mas como fundamento de agao transformadora. Michael Goheen (2011,
p. 218) defende que a esperancga do retorno de Cristo gera um ethos de urgéncia
missionaria, criatividade cultural e servico abnegado, pois quem espera o futuro
de Deus n&o se acomoda as injusticas do presente. A igreja, por sua vez, deve
discernir seu tempo, como Paulo ensina em 1Ts 5:1, recusando tanto a
acomodacao conformista quanto a hostilidade beligerante diante do mundo. Para
isso, a fé tessalonicense serve de modelo: coragem para romper com velhas
lealdades, disposicao para sofrer por amor a Cristo e criatividade para viver o
evangelho de modo relacional, publico e contagiante.

Nessa diregdo, John Webster (2016, p. 183) destaca que a ética
relacional do evangelho implica criar comunidades de graca, capazes de
perdoar, incluir e servir, revelando uma alternativa plausivel as formas
empobrecidas de pertencimento oferecidas pela sociedade de consumo e pelo
individualismo moderno. A vida crista, quando encarnada nos moldes do Fator
TessalOnica, recupera o vigor de uma fé integral e contracultural, que desafia n&o
apenas as estruturas religiosas tradicionais, mas também os sistemas de poder,
exclusao e idolatria que operam de modo quase invisivel em nossa cultura.

A missao relevante e transformadora, portanto, nao é fruto de estratégias
de marketing eclesiastico, mas do reencontro com o nucleo do evangelho: a
reconciliacdo com Deus, a criacdo de novas formas de comunidade e o anuncio
de uma esperanca que resiste ao desespero coletivo. Como pontua Christopher
J. H. Wright (2010, p. 211), somente uma igreja profundamente enraizada em
Cristo pode responder com fidelidade e criatividade aos dilemas
contemporaneos, tornando-se de fato “luz para as nag¢des” no sentido biblico e
missional.

Por fim, como sintetiza Sinclair Ferguson (2007, p. 264), o verdadeiro
teste de uma igreja viva ndo esta em sua capacidade de adaptar-se a cada moda
cultural, mas em sua disposi¢céo de perseverar, amar e testemunhar com alegria
mesmo quando isso significa nadar contra a corrente. O Fator TessalOnica, a luz
dessa anadlise exegética e teoldgica, permanece um convite urgente para que
comunidades cristds contemporaneas, pequenas ou grandes, novas ou antigas,
possam n&o apenas sobreviver, mas florescer e transformar suas cidades pela
forca revolucionaria da esperanga, do amor e da fé em Jesus Cristo.
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2.5. O que é o Fator Tessalonica? Definicao, Natureza e Elementos
Constitutivos

O Fator Tessalbnica pode ser compreendido como um paradigma
teoldgico e missional de carater normativo, emergente tanto da narrativa de Atos
17 quanto das epistolas paulinas dirigidas a comunidade de Tessaldnica. Esse
paradigma ilumina a natureza da igreja e sua vocagdo em qualquer tempo ou
lugar, revelando que a missao cristd ndo € um apéndice da vida eclesial, mas a
propria esséncia da existéncia da igreja. Em sua raiz, o Fator Tessalbnica
expressa como uma comunidade jovem, minoritaria e aparentemente fragil, foi
capaz de produzir um impacto missionario duradouro e transformador, irradiando
o evangelho em toda a Macedénia e além (1Ts 1:8).

Trata-se, portanto, de um conceito que transcende a mera descrigao
historica de um episddio do primeiro século. O que emerge das cartas paulinas
nao € apenas uma fotografia de uma igreja em circunstancias especificas, mas
um modelo paradigmatico que oferece as comunidades cristds de todos os
tempos um espelho e um desafio: viver de modo fiel ao evangelho em meio ao
pluralismo cultural, a perseguigdo social e as adversidades espirituais. Em
termos teoldgicos, o Fator TessalOnica constitui a sintese de quatro dimensbdes
interdependentes que, quando vividas em conjunto, configuram uma
comunidade crista auténtica, resiliente e transformadora.

Essas quatro dimensdes; identidade contrastante, comunidade fraterna
e laboriosa, esperanga escatolégica atuante e testemunho integral e expansivo,
nao representam elementos isolados, mas aspectos complementares que se
sustentam mutuamente. Juntas, elas desenham o contorno de uma eclesiologia
missional que permanece valida tanto para os contextos urbanos do século |
quanto para os desafios pds-modernos do século XXI.

Em primeiro lugar, a identidade contrastante (1Ts 1:9-10) aponta para
a ruptura radical da igreja tessalonicense com o ambiente religioso de sua época.
A conversao descrita por Paulo ndo foi apenas uma mudanca interna ou
espiritual, mas uma redefinicdo publica da existéncia. Abandonar os idolos
significava desafiar as estruturas religiosas, culturais e até politicas da cidade,
uma vez que os cultos aos deuses estavam entrelagados com a vida civica e
comercial. Essa decisao ndo apenas os colocava em rota de colisdo com o status
quo, mas também moldava uma comunidade que encarnava, de forma visivel,
uma alternativa cultural fundamentada no senhorio de Cristo. Essa identidade
contrastante ensina a igreja contemporanea que nao ha missao sem
diferenciagao, e que fidelidade ao evangelho implica confrontar idolos antigos e
modernos — do consumismo ao individualismo, da idolatria do poder as falsas
segurangas da sociedade secularizada.

Em segundo lugar, a Comunidade e Testemunho Visivel (1Ts 1:3-5; 7—
8; 4:9-12) revela que a missao nao € sustentada por estratégias institucionais
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sofisticadas, mas pela forca do amor mutuo e da vida cotidiana. Paulo elogia a
fraternidade tessalonicense, mas os exorta a crescer ainda mais, para que sua
fé se tornasse visivel diante dos de fora. Em uma sociedade marcada pelo
patronato e pela dependéncia, a ética do trabalho honrado e do cuidado mutuo
transformava-se em testemunho concreto do evangelho. A comunidade
tessalonicense nao era apenas um grupo religioso; era uma rede de
solidariedade que encarnava uma nova forma de viver, onde fé, amor e trabalho
eram dimensdes inseparaveis. Para a igreja de hoje, esse aspecto recorda que
missionalidade exige uma vida comunitaria robusta, capaz de resistir as
pressdes externas nao por meio da forga institucional, mas pela integridade
relacional e pela pratica diaria do amor.

O terceiro elemento é a esperancga escatoldgica atuante (1Ts 1:3; 4:13—
18). Longe de produzir escapismo, essa esperanga conferia a comunidade
tessalonicense coragem e perseveranga diante da persegui¢cdo. O horizonte do
retorno de Cristo moldava sua ética presente, dando-lhes a capacidade de
transformar o sofrimento em maturidade espiritual. Essa esperanga escatoldgica
os impedia de sucumbir ao desespero do ambiente helenistico, marcado pelo
fatalismo, e os capacitava a viver em resiliéncia e alegria, mesmo diante de
hostilidade. Para a igreja contemporanea, em um tempo marcado por crises
sociais, politicas e ecologicas, a esperanga escatoldgica continua sendo motor
ético indispensavel: ela ndo aliena, mas fortalece a agdo no mundo, oferecendo
uma visao de futuro que legitima a perseveranca no presente.

Por fim, o quarto trago é o testemunho expansivo (1Ts 1:8; 5:12-24).
Paulo destaca que a fé tessalonicense ndo permaneceu restrita ao espago
interno da comunidade, mas se espalhou “por toda parte”. Essa expansao nao
se deveu apenas a proclamacéao verbal, mas a coeréncia entre fé professada e
vida praticada. O testemunho tessalonicense era integral porque unia liturgia e
ética, pregacado e solidariedade, espiritualidade e compromisso social. Era
também expansivo porque ultrapassava fronteiras geograficas, impactando toda
a Macedoénia e Acaia. Para a igreja contemporanea, isso significa que a missao
ndo pode se reduzir a discursos internos ou a uma espiritualidade intimista: ela
deve transbordar em transformacgéo cultural, impacto social e anuncio visivel do
evangelho em todos os ambitos da vida.

Portanto, o Fator Tessalbénica emerge como um arquétipo de igreja
contracultural e culturalmente relevante. Ele mostra que a vitalidade missional
da comunidade cristd ndao depende de recursos externos, mas da fidelidade
interna ao evangelho, da robustez da vida comunitaria e da perseveranga
sustentada pela esperanga. Em sua sintese, o paradigma tessalonicense revela
a capacidade de uma igreja gerar impacto missionario duradouro nao porque se
adapta as pressdes de sua cultura, mas porque encarna, de forma visivel e
integral, a realidade do Reino de Deus.
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Esse arquétipo desafia a igreja contemporanea a recuperar sua vocagao
missionaria como sinal, instrumento e antecipacdo do Reino de Deus
(NEWBIGIN, 1989), demonstrando que a missao nao € apenas o que a igreja
faz, mas o que ela € em sua esséncia (GUDER, 1998). Assim como a igreja de
Tessal6nica floresceu em meio a perseguigao, a igreja atual € chamada a viver
0 mesmo paradigma em sociedades secularizadas e pés-modernas, tornando-
se um testemunho irresistivel do evangelho em suas cidades e culturas.

PRIMEIRO ELEMENTO: DINAMICA DE CONVERSAO E
CONTRACULTURA

1. Identidade contrastante (1Ts 1:9-10)

A primeira marca constitutiva do Fator Tessalénica encontra-se naquilo
que podemos chamar de sua identidade contrastante, uma caracteristica
profundamente enraizada na experiéncia de uma conversio radical, publica e
inegociavel. Essa conversdo rompeu, de forma inequivoca, com os idolos
culturais que dominavam a vida religiosa, politica e econémica da cidade,
estabelecendo em seu lugar uma adesao exclusiva ao Deus vivo e verdadeiro.
Paulo, ao escrever aos tessalonicenses, expressa essa realidade com clareza e
concisao: ‘porque eles mesmos anunciam de nés qual a entrada que tivemos
para convosco, e como dos idolos vos convertestes a Deus, para servir ao Deus
vivo e verdadeiro, e para esperar dos céus a seu Filho” (1Ts 1:9-10). Este breve
enunciado contém, em sua estrutura, a esséncia da identidade crista: uma
ruptura com o passado idolatrico, uma mudanca radical de rota e uma nova vida
de servico e esperanca em Cristo.

A densidade cultural do termo “idolos” aqui ndo pode ser subestimada.
Em Tessalbnica, uma cidade cosmopolita situada em posicéo estratégica entre
o Oriente e o Ocidente, os cultos pagdos ndo eram meras opgdes devocionais
particulares, mas constituiam parte inseparavel do tecido social. Participar da
vida civica, engajar-se no comércio ou manter lagcos familiares frequentemente
implicava em praticas religiosas vinculadas aos deuses locais e imperiais.
Abandonar os idolos, portanto, ndo era uma decisdo individualizada de foro
intimo, mas uma ruptura visivel com o sistema que estruturava a pélis. Era uma
afronta & ordem estabelecida, uma denuncia silenciosa da insuficiéncia das
divindades e uma escolha arriscada que comprometia status social, estabilidade
econdmica e até seguranga pessoal. Como observa Malherbe (1987, p. 73), essa
decis&o custou aos tessalonicenses rejeicdo, exclusdo e persegui¢céo, pois 0s
colocou em rota de colisdo com as expectativas tradicionais da cidade.

E nesse contexto que Paulo descreve o processo da conversdo como
uma verdadeira escada espiritual, composta por trés degraus inseparaveis:
abandonar os idolos, converter-se a Deus e servir ao Deus vivo e verdadeiro.
Essa escada revela ndo apenas os movimentos exteriores da fé, mas a logica
teoldgica profunda pela qual a identidade crista € gerada.
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1.1 Abandono dos idolos

O primeiro degrau da escada descrita por Paulo é o abandono dos idolos
(apo tén eiddlon, amd TV eidwAwv). O termo eiddlon significa literalmente
‘imagem” ou ‘“representacdo”, mas no contexto greco-romano designava
divindades cultuadas em templos, estatuas, simbolos civicos e até expressdes
religiosas vinculadas ao culto imperial. Abandonar os idolos, portanto, n&o era
simplesmente deixar praticas devocionais privadas; tratava-se de romper com
toda uma ordem social e religiosa que estruturava a vida cotidiana. Em
Tessalbnica, importante centro portuario e comercial da Macedobnia, a
participacdo em guildas profissionais, associa¢des civicas e festas publicas
estava inevitavelmente atrelada a sacrificios e rituais pagaos. Assim, ao
abandonar os idolos, os cristdos tessalonicenses nao apenas rejeitaram deuses,
mas também romperam vinculos com sistemas econOmicos, politicos e
familiares que Ihes garantiam pertencimento social.

Esse abandono envolvia um custo altissimo. Malherbe (1987, p. 73)
observa que a decisdo crista implicou em perda de status, marginalizagao e
conflitos familiares. A ruptura ndo era apenas espiritual, mas culturalmente
visivel: significava ndo participar de cultos obrigatérios, recusar homenagens
publicas ao imperador, rejeitar simbolos de protegcéo espiritual que permeavam
até as casas e comércios. Essa decisdo era percebida como traicdo a cidade,
afronta as tradicbes e até risco a prosperidade coletiva, ja que a religido civica
era vista como responsavel pela protecédo dos cidadaos. Assim, o abandono dos
idolos foi o primeiro e mais contundente sinal de que a identidade crista estava
agora em contraste radical com a cultura dominante.

Teologicamente, esse abandono ecoa o primeiro mandamento de Exodo
20:3 — “Nao teras outros deuses diante de mim”. Os tessalonicenses, ao romper
com os idolos, estavam ndo apenas fazendo uma escolha ética, mas
reconfigurando sua adoracédo e redefinindo o centro de sua lealdade. Aqui se
revela o carater contracultural do evangelho: ele nao tolera adigbes superficiais,
mas exige morte a um estilo de vida moldado pela idolatria. A fé crista nasce
como uma negacao radical de qualquer poder que reivindique o lugar de Deus.

1.2 Conversdao como mudanc¢a de rota

O segundo degrau é a conversao, expressa no verbo grego epistrepho
(EmoTpépw), que significa literalmente “voltar-se”, “girar-se”, “mudar de direcéo”.
Esse termo era usado tanto em contextos religiosos para indicar retorno a um
deus quanto em contextos cotidianos para descrever alguém que muda de
caminho. Em Atos 14:15, por exemplo, Paulo convida os gentios a “se voltarem
dos idolos vaos ao Deus vivo”. A ideia € de uma mudanca radical de rota — nao
apenas negar o passado, mas reorientar o presente e o futuro em diregdo ao

Deus verdadeiro.
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E fundamental compreender que essa conversdo ndo foi apenas
subjetiva, restrita ao interior da consciéncia. Trata-se de uma reorientagcéo
existencial integral, que envolvia identidade, valores, vocagdes e relagdes
sociais. O cristao tessalonicense nao apenas deixou de acreditar nos idolos, mas
assumiu uma nova vida publica centrada em Cristo. Isso significava redefinir
suas praticas econdmicas, sua ética sexual, seus compromissos civicos e ate
suas relacoes familiares. O ato de “converter-se” ndo podia ser escondido: era
um testemunho visivel de lealdade exclusiva a Cristo e, por isso, profundamente
contracultural.

Do ponto de vista missiologico, epistrephd carrega ainda o sentido de
arrependimento ativo. Nao basta “descrer” de algo; € necessario “virar-se” para
outra realidade. Essa conversao tessalonicense foi, portanto, um processo de
negacao e afirmacao: negagao dos idolos e afirmacdo do Deus vivo. Nesse
sentido, ela revela que a fé cristd € sempre mais do que crenca — é um
reposicionamento de toda a vida diante do senhorio de Cristo. O contraste nao
estava apenas em ideias, mas em praticas concretas que distinguiam os cristaos
de seus concidadéos.

Assim, a conversao tessalonicense foi contracultural porque nao cabia
dentro do pluralismo religioso da cidade. Ela n&o era uma nova opg¢ao dentro do
mercado de deuses, mas uma ruptura exclusiva e radical, que exigia fidelidade
total e publica ao Cristo ressurreto.

1.3 Servigo ao Deus vivo e verdadeiro

O terceiro degrau da escada é o servigo ao Deus vivo e verdadeiro. Aqui,
Paulo utiliza o verbo douleudé (douAeuw), cujo sentido central € “servir como
escravo”, implicando total submissdo, dedicagdo e obediéncia. O termo né&o
descreve uma atividade ocasional de culto, mas uma condigdo permanente de
existéncia: toda a vida passa a ser marcada por servico continuo ao Senhor. E
importante notar que Paulo n&o apresenta o evangelho como uma libertagéo que
conduz a autonomia, mas como uma libertagdo que conduz a um novo senhorio.
Se antes os tessalonicenses eram escravos de idolos que ndo podiam salvar,
agora se tornaram servos do Deus vivo, cuja vida se manifesta e cuja verdade
molda a existéncia.

A expressdo “Deus vivo e verdadeiro” (Be® vt kai aAnBivi) é
carregada de teologia veterotestamentaria. No Antigo Testamento, o Deus de
Israel é frequentemente contrastado com idolos mortos e impotentes (cf. Jr
10:10; SI 115:4-7). Chama-Lo de “vivo” significa afirmar que Ele age, sustenta e
governa a historia; chama-Lo de “verdadeiro” significa declarar que Ele € o unico
real e confiavel, em oposicdo as falsas divindades. O servico a esse Deus
redefine toda a existéncia, pois Ele se torna o alvo ultimo da vida.

Esse servigo ndao era apenas liturgico, restrito ao culto comunitario.
Envolvia a préatica cotidiana da fé: trabalhar com honestidade (1Ts 4:11-12),
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amar fraternalmente (1Ts 4:9), perseverar em meio a perseguicao (1Ts 2:14),
viver em santidade (1Ts 4:3-7). O servigo tessalonicense era integral: unia ética,
espiritualidade, missao e comunidade. Assim, o apice da escada néo é apenas
a negacao dos idolos, nem apenas a conversao interior, mas uma vida inteira
reorganizada em fungao do Deus vivo.

Do ponto de vista missional, esse servigco tornava-se testemunho
publico. Ao viver para servir a Deus, os tessalonicenses mostravam que sua
lealdade ultima nao estava na cidade, no império ou nos deuses locais, mas em
Cristo. Isso constituia uma proclamacéao silenciosa, mas poderosa, de que a
verdadeira liberdade esta em servir ao Senhor.

Assim, podemos dizer que a identidade contrastante tessalonicense foi
gerada por um processo de negacgao, reorientagdo e dedicagéo. Eles primeiro
negaram os idolos que sustentavam a ordem cultural; em seguida, reorientaram
sua rota de vida, convertendo-se radicalmente a Deus; e, finalmente, passaram
a viver em fungao de um novo alvo, servindo de forma plena ao Deus vivo. Essa
dindmica ndo apenas redefiniu suas vidas individuais, mas constituiu uma
comunidade inteira que encarnava, de forma coletiva, a contracultura do Reino
de Deus.

No contexto contemporaneo, essa identidade langa um chamado
profético. Os idolos modernos; consumismo, individualismo, nacionalismo,
hedonismo, tecnologia, poder e sucesso, exigem devogao e moldam sociedades
inteiras. Como recorda John Stott (2013, p. 115), “os idolos mudam de forma,
mas nao de esséncia; continuam sendo substitutos de Deus que exigem devogao
e prometem vida, mas entregam escravidao e morte.” Abandonar esses idolos,
converter-se a Deus e servi-Lo com exclusividade significa que a igreja deve
resistir a tentagao de sincretismo e viver como sinal visivel de uma realidade
alternativa: o Reino de Cristo.

E importante enfatizar que essa contracultura cristd ndo se traduz em
sectarismo ou hostilidade contra a sociedade, mas em uma vida marcada por
coragem, clareza e amor. A identidade contrastante n&o isola, mas testemunha;
nao afasta, mas oferece alternativa; ndo nega o mundo, mas o confronta com a
possibilidade de uma vida plena em Cristo. Nesse sentido, a igreja
tessalonicense se tornou um sinal vivo do Reino de Deus em meio ao pluralismo
cultural e religioso, encarnando a verdade de que fidelidade ao evangelho
significa viver em contraste radical com os idolos de cada tempo, ainda que isso
custe rejeicdo, perda social ou perseguicao.

Portanto, a identidade contrastante da igreja de Tessalénica nao €
apenas uma descricao historica de um grupo do primeiro século, mas um
paradigma permanente para a igreja em todos os tempos e culturas. O Fator
TessalOonica comega exatamente aqui: na coragem de rejeitar os idolos, mudar
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radicalmente de rota e viver em servigo ao Deus vivo, configurando-se como uma
comunidade alternativa do Reino, no corag¢ao das culturas humanas.

SEGUNDO ELEMENTO: COMUNIDADE E TESTEMUNHO VISIVEL
2. Comunidade e Testemunho Visivel (1Ts 1:3-5; 7-8; 4:9-12)

A comunidade tessalonicense ndo era apenas um agrupamento religioso
entre tantos outros que floresciam no mundo greco-romano do primeiro século.
Ela ndo se resumia a uma associagcdo devocional ou a uma assembleia de
pessoas que compartilhavam certas convicgdes espirituais. Ao contrario, sua
prépria existéncia, forma de vida e modo de se relacionar tornaram-se sinal
visivel, plausivel e verificavel da eleicdo de Deus. Paulo ndo fundamenta essa
convicgdo em impressdes subjetivas ou em experiéncias isoladas, mas nos
frutos concretos e consistentes que percebia na vida deles.

Ele recorda, diante de Deus, ndo apenas declaragdes formais de fé, mas
um padrao de vida que evidenciava transformacéo real. Essa lembranca é parte
essencial da oracdo paulina: ele trazia a memoria, na presenca do Pai, a
autenticidade do testemunho tessalonicense, que nao se apoiava em discursos
ou férmulas liturgicas, mas em uma pratica encarnada. Em suas palavras:

“® lembrando-nos, diante do nosso Deus e Pai, da operosidade da fé que
vocés tém, da dedicagdo do amor de vocés e da firmeza da esperanga que tém
em nosso Senhor Jesus Cristo. * Sabemos, irmaos amados por Deus, que ele
os escolheu,® porque o nosso evangelho ndo chegou a vocés somente em
palavra, mas também em poder, no Espirito Santo e em plena convicgéo...” (1Ts
1:3-5).

Desde os primérdios de sua histéria, portanto, os tessalonicenses foram
testemunho encarnado do que significa ser o povo eleito de Deus. Sua vida
comunitaria, marcada por fé que operava, amor que se desgastava e esperanga
que perseverava, constituia confirmacido palpavel da eleicdo divina. Paulo
reconhece que ali havia algo que ultrapassava a capacidade humana: o
evangelho nao se reduziu a retérica, mas revelou-se como poder transformador
do Espirito Santo.

2.1 A demonstragao concreta: fé, amor e esperanga

Ao descrever a esséncia dessa comunidade, Paulo utiliza um tripé
teoldgico e existencial que se tornou caracteristico de sua teologia: fé, amor e
esperancga (1:3). Nao se trata de virtudes abstratas, idealizadas ou restritas ao
campo interior da subjetividade. Pelo contrario, sdo realidades encarnadas, que
ganham carne e 0sso na vida cotidiana.

. Fé operosa (ergon tés pisteds): O termo ergon (Epyov)
remete a trabalho, obra, produgdo. Para Paulo, a fé auténtica nunca
permanece inativa ou meramente contemplativa; ela gera frutos,
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modifica o agir, reconfigura prioridades e se expressa em obras concretas.
N&o é mero assentimento intelectual ou racionalismo religioso, mas
confianga viva que se traduz em transformacgao pratica.

. Amor dedicado (kopos tés agapeés): O substantivo kopos
(k6110G) N0 designa apenas um esforgo comum, mas o trabalho arduo
até a fadiga, o desgaste sacrificial em beneficio de outros. O amor cristdo
ndao € sentimentalismo barato, mas praxis concreta que implica suor,
rendncia e entrega. A agapé (aydrn) paulina € uma disposicao ativa de
se doar, mesmo quando isso exige sacrificio pessoal.

. Esperanga firme (hypomoné tés elpidos): O termo
hypomoné (uttopovn)) indica perseveranga, resisténcia paciente diante de
pressbes externas e sofrimentos. N&do € uma esperanca fragil ou
meramente utdpica, mas uma esperanga que suporta, que se mantém
inabalavel em meio a perseguicdo, porque esta ancorada no Cristo
ressurreto e em suas promessas. Essa esperanca reorienta o olhar para
o futuro e confere sentido a perseveranca no presente.

Esse tripode de fé, amor e esperanca nao € acidental ou periférico, mas
constitui evidéncia tangivel da autenticidade da fé crista. Paulo ndo se
contenta com discursos: ele reconhece que a fé verdadeira deve ser visivel em
obras; o amor verdadeiro deve se expressar em sacrificio; a esperanca
verdadeira deve permanecer estavel diante das adversidades.

Por isso, ao observar os tessalonicenses, Paulo ndo apenas se alegra,
mas testemunha o agir da graga. Essas marcas demonstravam que eles haviam
sido alcangados pelo evangelho de modo integral, confirmando que sua fé néo
era superficial, mas fruto de uma obra divina.

2.2 A consequéncia: certeza da eleigao

Diante desse testemunho, Paulo pode afirmar com convicgdo e sem
hesitacdo: “Sabemos... que ele os escolheu” (1:4). Aqui, o verbo eklegomai
(éxAéyouar) carrega a forgca da teologia paulina da eleigdo: trata-se de uma
escolha soberana e graciosa, realizada por Deus desde antes da fundagao do
mundo, ndo com base em méritos humanos, mas no beneplacito de sua vontade
(cf. Ef 1:4-5).

O que é notavel em 1Ts 1:4 é que essa eleicao nao é apresentada como
especulagcdo metafisica ou como doutrina abstrata, mas como realidade
verificavel. A vida marcada pela fé operosa, pelo amor sacrificial e pela
esperanca perseverante € prova de que eles sao o povo amado de Deus. Paulo
ndo diz que supde ou imagina; ele sabe (oidamen, oidauev).

Essa certeza apostélica ndo nasce de especulagao filoséfica nem de
mero otimismo humano, mas da observacédo pastoral de frutos objetivos. O
decreto eterno de Deus, invisivel aos olhos humanos, manifesta-se
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concretamente na transformacgao da vida comunitaria. A elei¢ao, portanto, nao é
apenas um mistério inacessivel, mas uma realidade que pode ser percebida
pelos sinais claros da graga atuando em uma comunidade.

Assim, os tessalonicenses tornaram-se prova viva do amor eletivo de
Deus. Sua perseveranca, seu amor sacrificial e sua fé operosa nao podiam ser
explicados pela logica da cultura ou pela for¢a da retérica de Paulo, mas apenas
pela intervengao divina. Essa convicgdo da a Paulo ndo apenas alegria, mas
também seguranca apostolica de que estava diante de um povo realmente
chamado, transformado e selado pelo Espirito.

2.3 O evangelho em poder (1Ts 1:5)

Paulo faz questao de esclarecer que a transformacgao tessalonicense
ndo pode ser atribuida apenas a qualidade de sua pregacao ou a receptividade
natural dos ouvintes. Ele escreve:

‘0 nosso evangelho nédo chegou a vocés somente em palavra, mas
também em poder, no Espirito Santo e em plena convicgéo” (1Ts 1:5).

Aqui, quatro elementos se articulam de forma inseparavel: palavra,
poder, Espirito Santo e plena convicgao.

1. Nao somente em palavra: O evangelho certamente é
palavra (logos), mensagem articulada que pode ser compreendida
intelectualmente. Contudo, se ele se reduzisse a uma construgao retorica,
a fé dos tessalonicenses seria apenas produto de persuasdo humana.
Paulo rompe com qualquer nog¢ao de que a conversao se da por forca de
oratdria ou por argumentos filosoficos. O evangelho ndo € mera ideia, mas
acontecimento divino que irrompe na historia.

2. Mas também em poder (dynamis): O termo dynamis
(duvauig) denota forca ativa, eficacia, energia transformadora. Na teologia
paulina, ele descreve tanto o poder de Deus manifesto na ressurreigao
(Rm 1:4; Ef 1:19-20) quanto o poder que acompanha a proclamagao do
evangelho (Rm 1:16: “o evangelho é o poder de Deus para a salvagao de
todo aquele que cré”). Para os tessalonicenses, esse poder ndo foi
tedrico: rompeu cadeias espirituais, libertou-os da idolatria (1:9) e
reconfigurou sua cosmovisao.

3. No Espirito Santo (en pneumati hagié): E o Espirito quem
aplica a obra de Cristo e torna eficaz a mensagem. Ele ndo apenas
confirma a palavra, mas regenera, convence, instrui e sela os crentes (cf.
Jo 16:8-15; Ef 1:13-14). O termo en pneumati destaca que a agao
evangelistica ndo € neutra, mas um ato pneumatoldgico: é o Espirito
quem cria a nova realidade comunitaria.
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4. Em plena convic¢ao (plérophoria): Esse termo indica
seguranga plena, certeza completa, convicgao existencial que vai além da
persuaséo intelectual. Nao se trata apenas de o pregador estar convicto,
mas de a comunidade ter recebido a palavra com profunda certeza de sua
veracidade e poder. Essa convicgdo nao nasce de dedugdes ldgicas, mas
da experiéncia do Espirito confirmando a verdade do evangelho no
coracao dos ouvintes.

Dessa forma, Paulo evidencia que a fé dos tessalonicenses nao era fruto
de manipulagdo ou mera adesdo cultural, mas consequéncia da intervencéo
sobrenatural de Deus. A eleigao, visivel nos frutos da comunidade (1:3), encontra
sua raiz aqui: o evangelho chegou ndo como teoria, mas como poder
transformador.

A importancia missiologica disso é decisiva. No mundo helenistico,
abundavam mestres itinerantes, sofistas e pregadores que buscavam discipulos
por meio de eloquéncia e técnicas de convencimento. Ao sublinhar que sua
mensagem n&o dependeu disso, Paulo mostra que a igreja ndo nasceu de um
“‘mercado religioso”, mas de uma agédo soberana do Espirito. Assim, o Fator
Tessal6nica nos recorda que missao auténtica ndo se mede pela sofisticacdo da
forma, mas pelo poder de Deus que gera vida nova.

2.4 O carater paradigmatico de “modelo” (typos) (1Ts 1:7)

Apos descrever como o0 evangelho chegou a Tessaldnica, Paulo mostra
o impacto desse acontecimento:

“‘de maneira que vos tornastes modelo (typos) para todos os crentes na
Macedoénia e na Acaia” (1Ts 1:7).

O termo grego typos (TUTT0G) possui um campo semantico amplo e rico:

e Originalmente, referia-se a marca deixada por um golpe ou
impressao (como o molde em metal ou o carimbo na argila).

« Em seguida, passou a designar uma forma a ser reproduzida, um
padrao normativo.

e No uso paulino, pode significar tanto “figura” (cf. Rm 5:14: Adao
como typos de Cristo) quanto “exemplo a ser seguido” (cf. Fp 3:17).

Aplicado a igreja tessalonicense, o termo indica que sua vida comunitaria
tornou-se impresséo visivel do evangelho, algo que outros podiam contemplar e
imitar. A comunidade nao apenas recebeu a palavra, mas encarnou-a de tal
modo que se transformou em referéncia translocal.

Isso tem profundas implicagdes eclesioldgicas. Normalmente, pensamos
em modelos de igreja baseados em estruturas, liturgias, numeros ou estratégias.
Paulo, ao contrario, reconhece como modelo uma comunidade pequena,
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perseguida e sem poder politico, mas cuja coeréncia de vida era inegavel. O
paradigma nao estava em grandeza institucional, mas na ética vivida (Thiselton,
2000, p. 88).

Assim, a nocgao de typos reforga um principio missional: a igreja nao é
apenas proclamadora de um conteudo, mas encarnacao visivel desse conteudo.
Ela é chamada a ser plausibilidade social do evangelho, um corpo que, por sua
maneira de viver, torna crivel a mensagem que anuncia.

Além disso, a expressao “para todos os crentes na Macedbnia e na
Acaia” indica que o impacto nao foi restrito ao local. A igreja de Tessalbnica
tornou-se paradigma para regides inteiras. Em um contexto sem meios de
comunicagao modernos, a reputacdo da comunidade se espalhou pela forga do
testemunho.

Isso nos leva a uma ligao atual: igrejas nao influenciam o mundo apenas
por meio de programas ou visibilidade midiatica, mas sobretudo por meio da
consisténcia de seu ser. Quando uma comunidade vive fé operosa, amor
sacrificial e esperancga perseverante, ela se torna typos, molde vivo que inspira
outros a imitarem o evangelho.

2.5 O amor fraternal como ethos comunitario (1Ts 4:9-10)
Paulo escreve:

“‘Quanto, porém, ao amor fraternal (philadelphia), nao necessitais que
VOS escreva, porque vos mesmos sois ensinados por Deus (theodidaktoi) a amar-
VOS uns aos outros; e, na verdade, ja o fazeis para com todos os irméaos em toda
a Macedoénia; mas exortamo-vos, irmaos, a progredirdes cada vez mais” (1Ts
4:9-10).

Aqui, o apostolo nos introduz a um dos tragos mais revolucionarios da
comunidade crista: o amor fraternal como ethos central.

1. O termo philadelphia (@i1AadeA@ia)

¢ No mundo helenistico, philadelphia era um termo fortemente ligado
a vida familiar. Ele designava o amor entre irmaos de sangue, algo
restrito ao espaco privado da casa.

e Ao aplicar esse termo a comunidade cristd, Paulo rompe
paradigmas: a igreja passa a ser compreendida como familia
alternativa, composta ndo por lagos biolégicos, mas por vinculos
espirituais no sangue de Cristo. Escravos e livres, gregos e
barbaros, homens e mulheres agora sdo chamados a se
reconhecer como irmaos e irmas.

e Esse deslocamento seméantico é uma verdadeira revolugao social.
Enquanto a sociedade romana estava estruturada pelo patronato,
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onde relagbes eram utilitarias e hierarquicas, a comunidade crista
se organizava na légica da reciprocidade e da graga.

O termo theodidaktoi (BeodidakTol, “ensinados por Deus”)

Essa expressao € unica em todo o Novo Testamento e carrega um
peso teoldgico imenso. Ela ecoa a promessa de Jeremias 31:33 —
“escrevei a minha lei no coragao deles” — e Hebreus 8:10 — a
nova alianga na qual Deus mesmo seria o instrutor do seu povo.

O amor cristdao nao é fruto de convengdes sociais ou de codigos
morais externos; ele é obra direta do Espirito Santo, que inscreve
a lei do amor nos coragbes regenerados. Assim, o ethos
comunitario nasce da graga, nao da imposigao.

Amor como kopos (kétrog, “trabalho arduo”)

Ja em 1:3, Paulo havia descrito o amor tessalonicense como kopos
tés agapés (“labor do amor”). Kopos nao significa afeto suave, mas
esforco até a exaustao, como o cansaco de quem se sacrifica em
prol do outro.

Isso mostra que o amor cristdo nao é sentimentalismo, mas praxis.
Ele se manifesta em hospitalidade, solidariedade, cuidado mutuo e
disposicao de sofrer pelo bem do préximo.

Amor como plausibilidade missionaria

Ao dizer que os tessalonicenses ja praticavam esse amor “para
com todos os irmaos em toda a Macedbnia”, Paulo mostra que o
ethos fraternal tinha alcance missionario. O amor n&o se restringia
ao espaco interno, mas se tornava visivel e inspirador para outras
comunidades.

Esse transbordamento confirma que a comunidade nao era apenas
grupo fechado, mas cartdo de visitas do evangelho. O amor
fraternal funcionava como argumento publico da autenticidade da
fé crista.

Assim, o philadelphia cristdo € mais do que virtude privada: € o DNA da
comunidade messianica, sinal de que o evangelho cria uma nova sociedade. O
ethos da fraternidade substitui a légica do patronato e torna-se visibilidade
concreta do Reino em meio a uma cultura fragmentada.

2.6 O trabalho digno como expressao da fé (1Ts 4:11-12)

Paulo prossegue sua exortagao:

“esforcai-vos (philotimeisthai) por viver tranquilamente, cuidar dos
VOSSO0S proprios negoécios e trabalhar com as proprias maos (ergazomai), como
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ja vos ordenamos; a fim de que andeis dignamente para com os de fora e nao
necessiteis de coisa alguma” (1Ts 4:11-12).

Aqui, temos uma ética cristad do trabalho que desafia profundamente a
cultura helenistica.

1. Ambicionar a tranquilidade — philotimeisthai (@iAoTipgioBai)

O verbo philotimeisthai significa literalmente “amar a honra” ou
“buscar prestigio”. Nas elites greco-romanas, era usado para
designar a ambigao por gléria publica, titulos e reconhecimento.

Paulo aplica ironicamente o termo para inverter valores: a
verdadeira “ambicdo” do cristdo ndo € prestigio social, mas
sobriedade, simplicidade e vida tranquila. O evangelho redefine
o conceito de honra.

2. Cuidar dos proprios negécios

Essa expressao pode aludir a pessoas que, talvez por expectativas
escatoldgicas distorcidas (esperando a vinda imediata de Cristo),
haviam abandonado o trabalho e se tornado dependentes dos
outros (cf. 2Ts 3:6-12).

Paulo corrige essa distorcdo ao afirmar que a fé ndo conduz a
ociosidade, mas a responsabilidade cotidiana. O cristdo é
chamado a viver de modo disciplinado e digno, sem abusar da
generosidade da comunidade.

3. Trabalhar com as préprias maos — ergazomai (¢pyddopai)

O trabalho manual era desprezado pela cultura grega, associado
as classes inferiores e aos escravos. As elites valorizavam apenas
atividades intelectuais e politicas.

Paulo, porém, dignifica o labor manual, lembrando que o proprio
apostolo trabalhava como fabricante de tendas (At 18:3). Em
Cristo, todo trabalho honesto é expressdao de fé, servico e
adoracao.

O verbo ergazomai conecta-se diretamente ao ergon tés pisteés
(obra da fé) de 1:3: a fé auténtica se manifesta em
responsabilidade produtiva, ndo em passividade.

4. Finalidade: testemunho e dignidade

O objetivo nédo é apenas sustento econémico, mas testemunho
publico: “andar dignamente para com os de fora”.

O termo euschémonds (“dignamente”) remete a comportamento
honrado, respeitavel aos olhos da sociedade. Ao trabalhar com
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dignidade, o cristdo preserva a credibilidade do evangelho e evita
dar ocasiao a critica.

e Assim, a ética do trabalho se torna também apologética viva:
uma comunidade que trabalha honestamente demonstra ao
mundo que a fé produz responsabilidade e dignidade.

Portanto, em Tessalbnica, o trabalho n&o era apenas sobrevivéncia, mas
parte integrante da missdo. Uma fé que gera obras, um amor que se sacrifica e
uma esperanga que persevera se expressam também no compromisso com o
labor honesto. Assim, a comunidade se tornava modelo (typos) de integridade
social e testemunho publico.

2.7 Sintese do testemunho publico como parte constitutiva da
missao
O que emerge do exame de 1Ts 1:3-5, 7-8 e 4:9-12 é que a comunidade
tessalonicense nao se limitava a professar uma nova crenga, mas se tornava um
espaco social alternativo cuja vida cotidiana era, em si mesma, uma proclamagéao
missionaria.
2.7.1 Missao como encarna¢ao comunitaria

Ao longo do capitulo 1, Paulo recorda a operosidade da fé, o labor do
amor e a perseveranga da esperanga como sinais concretos da elei¢ao divina.
Estes ndo eram conceitos abstratos, mas marcas verificaveis da agao do Espirito
na vida da igreja. A comunidade encarnava o evangelho de tal modo que sua
existéncia tornava-se plausibilidade visivel da mensagem proclamada. A fé era
vista em obras, o amor em sacrificio, a esperanca em perseveranca.

Esse enraizamento teoldgico € fundamental: o evangelho ndo chegou
“somente em palavra, mas também em poder, no Espirito Santo e em plena
convicgao” (1:5). Ou seja, o testemunho nao se explica por persuaséo retorica,
mas pelo poder transformador do Espirito que gera uma nova realidade social.
Assim, a missdo ndo se limita a evangelizagao verbal, mas consiste em formar
comunidades que respiram, praticam e tornam verificavel o Reino de Deus.

2.7.2 Typos: a comunidade como paradigma

A comunidade tessalonicense se torna typos; modelo, molde,
paradigma, para outras igrejas da Macedénia e Acaia (1:7). Esse vocabulo ndo
designa apenas um bom exemplo a ser seguido, mas um molde normativo do
que significa ser povo de Deus em meio a um contexto hostil.

O que a torna typos nao sao recursos, status ou estratégias sofisticadas,
mas o modo como vive: uma fraternidade enraizada no amor (philadelphia), uma
ética do trabalho digna e responsavel (ergazomai), uma esperanga perseverante
diante da perseguicédo (hypomoné€), e uma fé que gera obras visiveis (ergon).
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Tudo isso, costurado pela agcao pedagogica de Deus (theodidaktoi), forma uma
comunidade que € argumento vivo do evangelho.

2.7.3 Amor e trabalho como apologética social

Paulo insiste que o amor fraternal ndo nasce de convengdes sociais, mas
da acao direta de Deus. O termo theodidaktoi mostra que o Espirito instrui a
igreja a amar, tornando-a comunidade aprendida pelo proprio Deus. Esse amor
se expressa como kopos (labor até a exaustdo), manifestando-se em
hospitalidade, solidariedade e entrega pratica.

O trabalho digno, por sua vez, é também dimensdo essencial do
testemunho. O apelo de Paulo a “trabalhar com as préprias maos” (4:11) rompe
a logica elitista grega que desprezava o labor manual. Na comunidade crista, o
trabalho n&o é apenas meio de sobrevivéncia, mas expressao de fé e servigco. O
labor honesto se torna testemunho apologético: demonstra aos “de fora” que o
evangelho gera responsabilidade e credibilidade social.

Portanto, a igreja ndo apenas pregava a Cristo; ela mostrava Cristo em
sua vida diaria. Sua vida de amor mutuo e trabalho honrado era, em si mesma,
proclamagao.

3.7.4 Testemunho publico como missao inevitavel

Aqui se encontra o principio mais profundo: o testemunho publico ndo é
opcional, mas constitutivo da miss&o. Paulo ndo apresenta a vida tessalonicense
como projeto adicional, mas como evidéncia inevitavel da fé.

Uma comunidade que vive a fé, o amor e a esperanca inevitavelmente
se torna visivel. O evangelho ndo pode permanecer restrito ao espacgo privado;
ele transborda em testemunho publico, social e cultural. Assim, a comunidade
cristd ndo € apenas uma associagao religiosa, mas uma nova polis, um corpo
que, por sua vida distinta, questiona, interpela e atrai o mundo ao redor.

2.7.5 Sintese final

Portanto, o segundo elemento do Fator Tessalonica ensina que a missao
crista é inseparavel da vida comunitaria.

o O ergon tés pisteds mostra que a fé verdadeira gera obras visiveis.

e O kopos tés agapés revela que o amor nao é sentimento, mas esforgo
sacrificial.

e A hypomoné tés elpidos demonstra que a esperanga escatologica
sustenta a perseverancga.

e O typos indica que a comunidade inteira se torna paradigma visivel do
evangelho.

e O theodidaktoi mostra que Deus mesmo instrui a igreja a amar.
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e O ergazomai revela que o trabalho honesto e digno é parte do
testemunho.

Assim, a comunidade tessalonicense é arquétipo de uma igreja que nao
depende de poder externo, mas de coeréncia interna; ndo de estratégias
sofisticadas, mas da for¢ca do Espirito; ndo de persuasdo humana, mas do poder
de Deus. Seu testemunho publico é sinal, prova e antecipag¢ao do Reino.

3. TERCEIRO ELEMENTO: ESPERANGA ESCATOLOGICA COMO
MOTOR ETICO

3.1Esperanga como motor ético, profético e missional (1Ts 1:3; 4:13-18)

A esperancga ocupa lugar central no testemunho da igreja de Tessal6nica
e se apresenta como o terceiro elemento constitutivo do Fator Tessal6nica. Paulo
a descreve com a expressdao hypomoné tés elpidos (Utropovn Tig €ATTIO0G),
traduzida como “a perseveranga da esperanca em nosso Senhor Jesus Cristo”
(1Ts 1:3). Essa pequena formula concentra em si um tesouro teoldgico de
proporgdes enormes: esperancga (elpis, €ATic) ndo como projecao subjetiva ou
desejo incerto, mas como confianga objetiva e firme na promessa de Deus
realizada em Cristo; e perseveranga (hypomoné, uttoJovr)) ndo como resignagao
ou passividade diante da dor, mas como a capacidade de resistir, persistir e
permanecer firme sob pressédo, moldando toda a existéncia comunitaria.

No ambiente helenistico, esperanca era sinbnimo de incerteza. Ela
descrevia mais uma projegao psicologica do que uma convicgdo solida. A
filosofia estdica tentava atenuar a frustragcdo da vida ao minimizar expectativas,
enquanto religidbes mistéricas ofereciam rituais que prometiam protegéo
imediata, mas ndo garantiam futuro. A cultura romana, por sua vez, ancorava a
esperancga no imperador e na pax romana. Nesse contexto, a proclamacgao crista
de que a verdadeira esperanga nao estava em César, mas em Jesus Cristo, néo
apenas soava revolucionaria, mas ameacgava a légica sociopolitica dominante.

A esperanca crista, enraizada na ressurrei¢ao de Jesus e projetada para
a sua parousia (TTapouacia), ndo era acessoria, mas motor de toda a vida eclesial.
Ela ndo apenas oferecia consolo, mas gerava compromisso ético, ousadia
profética e dinamismo missional. Em Tessalbnica, essa esperanca nao ficou
confinada ao interior da comunidade; tornou-se visivel, publica e expansiva,
moldando uma forma de viver que se tornava testemunho para toda a Macedénia
e Acaia (1Ts 1:7-8).

3.2 Esperanga como motor ético: santidade e perseveranga

O primeiro aspecto é ético. Paulo conecta a esperanca diretamente ao
estilo de vida cristdo. A expectativa da vinda de Cristo inspirava santidade sexual
(1Ts 4:3-7), amor fraternal (1Ts 4:9-10) e dignidade no trabalho (1Ts 4:11-12).
A fé que olha para o futuro se traduzia em obediéncia no presente.
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O termo hypomoné revela essa dimensao: trata-se da capacidade de
permanecer firme, mas de forma ativa, engajada, ndo derrotista. Os
tessalonicenses, fortalecidos pela esperanca, nao cederam a tentacéo de voltar
atras ou de se conformar com as pressdes de sua cultura. Ao contrario,
perseveraram em meio a persegui¢ao. Essa perseveranga nao era estoicismo,
mas fruto da certeza de que o futuro estava assegurado por Cristo. A ética crista,
portanto, ndo nasce apenas de mandamentos, mas da esperanga: € porque
Cristo voltara que o crente busca viver de modo santo ja agora.

E nesse sentido que Donfried (2000, p. 215) destaca: a esperanca
escatolégica robusta dos tessalonicenses transformava sofrimento em
maturidade e fazia do futuro a fonte da ética presente. Ao invés de fuga ou
alienagéao, a esperancga se tornava coragem para viver com integridade, alegria
e resiliéncia.

3.3 Esperanga como motor profético: dentncia e anuncio

A esperanga também se expressa de maneira profética. Confessar que
Jesus é Senhor (Kyrios) em uma cidade impregnada pelo culto imperial equivalia
a desafiar diretamente a narrativa politica da época. A esperanca na vinda de
Cristo relativizava todo poder humano e denunciava a idolatria do império, da
economia e da religiosidade paga.

A esperancga nao era neutra. Ela tinha uma voz profética que confrontava
os falsos deuses de cada geracao e anunciava uma nova ordem césmica. Para
TessalOnica, isso significava renunciar a confianga em César e proclamar que
somente Cristo tem autoridade sobre o futuro. Para o mundo contemporaneo,
essa esperanga denuncia os idolos modernos — consumismo, poder, tecnologia,
nacionalismo, hedonismo — que prometem sentido, mas entregam escravidao.

Fee (2009, p. 301) enfatiza que a perseverancga tessalonicense ndo era
resignagao passiva, mas testemunho vivo da vitéria de Cristo. Bonhoeffer (2012,
p. 94) reforca que comunidades enraizadas no evangelho tornam-se “baluartes
de esperangca em meio a crise social”’. Stott (2013, p. 183) acrescenta que a
fidelidade a esperanga escatoldgica confere coragem para confrontar estruturas
injustas sem perder a dogura e humildade do evangelho. Aqui se vé a esperanga
ndo como mera expectativa, mas como ato profético: ao esperar o Reino de
Deus, a igreja vive e anuncia uma alternativa ao mundo presente.

3.4 Esperanga como motor missional: testemunho que ecoa

Por fim, a esperancga € também for¢ca missionaria. Paulo afirma que a fé
dos tessalonicenses se espalhou como um som que ecoa (exéchétai, EEnxéouai)
em toda a regido (1Ts 1:8). O verbo, usado para descrever o som de uma
trombeta ou o estrondo de um trovéo, transmite a ideia de uma mensagem
irresistivel que se propaga além de seus limites. A esperanga, vivida de forma
concreta, tornou-se anuncio.
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O testemunho missional da igreja tessalonicense nao dependia de
estruturas sofisticadas ou de estratégias organizacionais elaboradas, mas do
modo como vivia sua esperanca. Sua alegria em meio ao sofrimento, sua
perseveranga diante da perseguigao, sua solidariedade interna e sua ética santa
eram por si s6 missionarias. O mundo via uma comunidade que, mesmo rejeitada
e pressionada, ndo desistia porque acreditava em um futuro garantido em Cristo.
Esse testemunho era tanto proclamado com palavras quanto encarnado em vida.

Assim, a missao da igreja era intrinsecamente escatoldgica: ela
anunciava o evangelho ndo apenas com discursos, mas com praticas que ja
antecipavam o Reino. Como Keller (2012, p. 254) afirma, somente igrejas que
unem ortodoxia, compaixao social e coragem cultural sdo capazes de exercer
impacto missionario duradouro em contextos urbanos e pos-modernos.

3.5 Sintese

A esperanca cristd em Tessalbnica ndo era um apéndice teoldgico, mas
o motor de toda a vida da comunidade. Ela era:

o Etica, porque moldava a conduta do dia a dia, transformando fé em
santidade, amor e perseverancga.

o Profética, porque denunciava os falsos deuses e relativizava os
poderes do impeério e da cultura.

o Missional, porque gerava um testemunho que se expandia de
forma irresistivel, ecoando para além das fronteiras locais.

Assim, o Fator Tessalbnica € sustentado por uma esperanca
escatoldgica robusta, que transforma sofrimento em maturidade e faz do futuro
a fonte da ética e da misséo presentes. Essa esperanca néo se traduz em fuga,
mas em coragem para enfrentar as adversidades com alegria e resiliéncia, em
fidelidade que denuncia injusticas sem perder a mansidao do evangelho, e em
missao que encarna ja no presente o Reino vindouro.

Por isso, o Fator Tessaldnica emerge como um arquétipo de igreja
contra-cultural e culturalmente relevante, profundamente biblica e intensamente
engajada no mundo. Como sintetiza Newbigin (1989, p. 227), a vocagao da igreja
€ ser “sinal, antegosto e instrumento do Reino de Deus”, encarnando o
evangelho de modo visivel e irresistivel, mesmo em meio as maiores
adversidades.

A sintese final é clara: o Fator Tessalbnica encontra sua forca na
capacidade de gerar comunidades marcadas por uma conversdo integral, um
testemunho publico perseverante e uma esperanga viva que nao apenas
sobrevive, mas floresce e transforma as cidades ao seu redor, servindo como
paradigma perene para a missao cristd em todos os tempos e culturas.

4. QUARTO ELEMENTO: TESTEMUNHO INTEGRAL E EXPANSIVO
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4.1 Testemunho integral e expansivo (1Ts 1:8; 5:12-24)

O quarto traco do Fator Tessaldonica manifesta-se no testemunho
integral e expansivo de uma comunidade cuja vida ndo podia ser contida dentro
de seus proprios limites. A fé dos tessalonicenses ressoava como trombeta
(exéchétai, &Enxéopar), produzindo um eco missionario que ultrapassava
barreiras geograficas, culturais e sociais. Esse eco ndo era mero resultado de
estratégias humanas, mas a consequéncia natural de uma comunidade que vivia
o evangelho em toda a sua integralidade. Assim, sua existéncia tornava-se
proclamacao, e sua vida comunitaria era, em si mesma, evangelizagao.

4.2 Testemunho como eco inevitavel do evangelho

Em 1Ts 1:8, Paulo afirma: “partindo de voés, a palavra do Senhor
repercutiu”. O verbo exéchétai (éEnyxéoual) aparece apenas aqui no Novo
Testamento, carregando a ideia de um som que reverbera com intensidade,
semelhante ao toque de uma trombeta ou ao trovdo que ecoa em vales e
montanhas. Nao se trata, portanto, de uma comunicagao discreta, mas de uma
proclamagcao audivel, irresistivel e de longo alcance. O testemunho
tessalonicense, nascido em um pequeno nucleo de crentes perseguidos,
transformou-se em anuncio publico que atravessava fronteiras.

Esse eco ndo se limitava a proclamacéao verbal. Ele incluia o estilo de
vida, o amor fraternal, a perseveranca em meio as tribulagdes e a esperancga viva
na vinda do Senhor. O testemunho era integral porque abarcava fé, ética e
missdo; era expansivo porque nao podia ser contido dentro dos muros da
comunidade.

4.3 Integralidade: fé, amor e esperanga encarnados

O testemunho tessalonicense era integral porque se enraizava na triade
de 1:3: fé, amor e esperanga. Essas virtudes nao eram abstragdes teoldgicas,
mas forgas vivas que moldavam a vida comunitaria.

. A fé se tornava ergon (obra), visivel em praticas de confianga,
obediéncia e perseveranca.

. O amor se tornava kopos (labor até a exaustdo), visivel em
hospitalidade, cuidado mutuo e sacrificio.

. A esperanga se tornava hypomoné (perseveranga), visivel em
resiliéncia diante da persegui¢céo e coragem diante do futuro.

Em 1Ts 5:12—-24, Paulo mostra como essa integralidade se traduzia em
vida concreta: respeito a lideranga (5:12-13), cuidado com os desanimados e
fracos (5:14), busca do bem para todos (5:15), alegria constante (5:16), oracao
sem cessar (5:17), gratiddo em todas as circunstancias (5:18), discernimento
espiritual (5:19-22). Cada um desses elementos evidencia que a fé cristd néo
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era apenas confissdo, mas modo de vida. O testemunho integral consiste em
encarnar o evangelho em todas as dimensdes da existéncia.

4.4 Expansividade: missao como transbordamento

O eco tessalonicense nao era apenas interno, mas expansivo. A fé da
comunidade repercutia “em toda parte” (1:8). Esse universalismo mostra que a
missao cristd ndo pode ser confinada a fronteiras culturais ou regionais. A igreja
de Tessalbnica, sem enviar missionarios formais, sem planejar campanhas,
tornava-se missionaria porque sua propria vida falava.

Essa dindmica é confirmada em outros escritos paulinos. Em Filipenses
1:27, Paulo exorta: “vivei de modo digno do evangelho de Cristo”. Em
Colossenses 1:6, afirma que o evangelho “esta produzindo fruto e crescendo em
todo o mundo”. Em Romanos 1:8, elogia a fé da igreja em Roma que era
‘proclamada em todo o mundo”. Em todas essas passagens, vemos que O
testemunho comunitario € expansivo por natureza: a vida moldada pelo
evangelho irradia sua influéncia inevitavelmente.

4.5 Dimensao profética: discernimento e confronto

O testemunho integral e expansivo possui uma dimensao profética. Em
1Ts 5:21-22, Paulo conclama a comunidade a “examinar tudo, reter o bem e
evitar toda forma de mal’. Esse discernimento é essencial para que o testemunho
nao seja assimilado pela cultura dominante. A igreja tessalonicense precisava
aprender a viver em meio a idolatria e a injusti¢a, oferecendo um contraste visivel
e denunciando, pela propria vida, os falsos deuses de sua época.

Essa dimensao profética é contracultural, mas n&o sectaria. A igreja ndo
foge do mundo, mas nele vive como alternativa. Bonhoeffer (2012, p. 94) chama
tais comunidades de “baluartes de esperanca em meio a crise social’. Keller
(2012, p. 254) afirma que apenas igrejas que unem ortodoxia, compaixao social
e coragem cultural podem exercer impacto duradouro em sociedades complexas
e urbanizadas. O testemunho tessalonicense ilustra esse ponto: ndo era apenas
palavra, mas vida alternativa, que confrontava e ao mesmo tempo oferecia
esperanca.

4.6 Paradigma missionario para a igreja contemporanea

O quarto traco do Fator Tessalénica ensina que o testemunho
missionario da igreja € inseparavel de sua vida comunitaria. Ele & integral,
porque abrange fé, amor, esperanga, ética, espiritualidade e misséo; e é
expansivo, porque ressoa inevitavelmente além de si mesmo.

David Bosch (1991, p. 390) enfatiza que a misséo cristd ndo pode ser
reduzida a tarefas especificas, mas deve ser entendida como a propria esséncia
da igreja. Christopher Wright (2006, p. 526) complementa: a igreja ndo tem uma
misséo; a missao de Deus tem uma igreja. A comunidade tessalonicense € prova
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disso: ao viver o evangelho, tornou-se instrumento, sinal e antegosto do Reino
(Newbigin, 1989, p. 227).

Para a igreja contemporanea, marcada por pluralismo, secularizagéo e
novos idolos culturais (consumismo, individualismo, poder), o Fator Tessaldnica
desafia a recuperar a coeréncia interna e a visibilidade publica do evangelho. A
missdo nao sera eficaz se for apenas proclamada; precisa ser encarnada. So6
uma comunidade que vive integralmente o evangelho pode ressoa-lo de forma
expansiva e impactar a sociedade ao seu redor.

O testemunho tessalonicense era como uma trombeta que ecoava em
todas as dire¢des. Esse eco n&do nascia de programas, mas da vida integral da
comunidade. Fé, amor e esperanga, enraizados no evangelho, produziam
resiliéncia, fraternidade e misséo. Assim, o Fator Tessalénica mostra que a
missao da igreja € ser comunidade que ressoa o evangelho de forma integral e
expansiva, tornando-se paradigma missionario para todas as épocas e culturas.

4.6.1 Dinamica de Conversao e Contracultura

A conversao tessalonicense emerge como um fendmeno de ruptura
radical, impossivel de ser enquadrado em categorias reducionistas ou em
modelos meramente psicolégicos de mudancga religiosa. Nao se trata de uma
simples substituicdo de dogmas, mas de um evento cdésmico, existencial e
profundamente social que redireciona toda a vida, redefinindo identidade,
pertencimento e destino. Allan Hirsch (2006, p. 85) enfatiza que toda auténtica
transformacgao crista constitui uma “subversao da ordem vigente”, afetando néo
apenas crengas intelectuais, mas os afetos, as imaginagdes, as praticas e o
imaginario coletivo. Em Tessalbnica, esta subversao significou abrir mado de uma
religiosidade publica saturada de festivais, rituais e lagos civicos para abragar o
senhorio de um Messias crucificado. Tal decisdo expunha os convertidos ao risco
real do ostracismo, da marginalizagdo social, da ruptura familiar e até da
violéncia institucionalizada.

A coragem do abandono dos idolos, tema central em Paulo (1Ts 1:9), é
interpretada por Hirsch como o rompimento com a “matrix cultural” que
estruturava todo o cotidiano. Nao € apenas abandonar divindades de pedra, mas
reconfigurar toda a ordem de sentido, inclusive as estruturas econémicas,
politicas e afetivas da cidade. Malherbe (1987, p. 73) demonstra que os vizinhos
e familiares percebiam tal gesto como um ato de deslealdade ao pacto coletivo
que sustentava a coesao urbana, expondo o cristdo a suspeita de trai¢cao civica.
John Stott (2013, p. 112) acrescenta que a conversao crista &, por esséncia, uma
entrega radical, que exige romper com o conformismo social e resistir a
tendéncia de acomodacéao da fé aos moldes do ambiente. Dietrich Bonhoeffer
(1937, p. 17; p. 35) aprofunda: o discipulado auténtico é sempre caro, pois pede
0 abandono ndo apenas de pecados privados, mas das garantias e segurangas
oferecidas pelo status quo. Para ele, a graga barata é incompativel com a
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autenticidade do evangelho, e o que Tessaldnica exemplifica € a graca custosa,
vivida com coragem, risco e perda social.

Este chamado ao discipulado radical, na analise de Joao Calvino, jamais
pode ser separado da transformacao ética e pratica. Calvino enfatiza que a
verdadeira fé, sempre e necessariamente, resulta em uma vida renovada, pois
“nao ha fé genuina onde ndo ha mudancga de vida” (Institutas, Ill, vi, 1). Assim, o
cristdo tessalonicense n&o apenas cré, mas reorienta todo o seu modo de viver,
reinterpretando cada relagao, cada lealdade e cada prioridade sob a ¢6tica do
evangelho. Atos 17 revela que o impacto da conversao nao € apenas individual:
0 abandono publico dos idolos inaugura um novo paradigma de pertencimento e
estabelece a ekklésia, a comunidade dos chamados para fora, cuja identidade é
definida pelo encontro com Cristo e pela inser¢gdo em uma nova familia espiritual.

Esta nova sociedade alternativa, nas palavras de Lesslie Newbigin
(1989, p. 122; p. 232), torna-se capaz de resistir as pressoes totalitarias das
culturas hegemoénicas. O evangelho ndo apenas desafia as idolatrias publicas,
mas também as privadas, criando vinculos de solidariedade, hospitalidade,
servico mutuo e misericordia que revolucionam os valores da cidade. Walter
Brueggemann (2014, p. 77; p. 89) interpreta essa dinamica como profética:
comunidades assim nao apenas denunciam os idolos exteriores, mas aprendem
a discernir e confrontar as idolatrias internas, muitas vezes camufladas sob
formas religiosas, politicas ou econémicas. Eugene Peterson (2010, p. 88; p.
106) acrescenta que o milagre de Tessalbnica reside ndo s6 na conversao de
individuos, mas na criagao de uma cultura comunitaria orientada pela gracga e
pela esperanga escatoldgica. Tal igreja € chamada a discernir os idolos mais
sutis — poder, influéncia, aceitagao social — e resisti-los, renovando sempre sua
lealdade exclusiva ao Cristo ressurreto.

James K. A. Smith (2009, p. 102; p. 119) aprofunda essa discusséo,
argumentando que toda convers&o cristd genuina € uma “reeducagédo dos
desejos”, na qual a igreja se transforma em um laboratério de novos amores e
novas praticas, gerando consequéncias espirituais, éticas e politicas. O
chamado ao abandono dos idolos €, portanto, também um chamado a
reorientacdo dos afetos e dos sonhos, tornando-se paradigma de resisténcia
ativa contra o nominalismo e a superficialidade religiosa.

O testemunho de Tessalbnica revela que a conversao cristd so é
auténtica quando se traduz em uma contracultura robusta. Allan Hirsch sublinha
gue a marca de uma igreja verdadeiramente missionaria esta em sua capacidade
de viver na tenséo criativa entre presenca fiel no mundo e diferenga inegociavel.
A expanséo da igreja primitiva, segundo Hirsch (2006, p. 93), se deve a ousadia
de abragar a marginalidade e ndo temer a rejei¢ao cultural, fundando uma cultura
alternativa de discipulado, esperancga e resisténcia. Craig Keener (2020, p. 342)
observa que a comunidade tessalonicense se tornou modelo para outros porque
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assumiu riscos, experimentou perdas e, em meio ao sofrimento, descobriu a
alegria incomparavel de servir a Cristo acima de tudo.

Portanto, o Fator Tessalbnica, visto pela otica da conversdo e da
contracultura, desafia cada geragcdo de cristdos a redescobrir a beleza da
renuncia, o poder do novo pertencimento e a liberdade de servir a Deus numa
cultura de resisténcia, fidelidade e esperanca. E um chamado para morrer para
o mundo e viver para Cristo, construindo comunidades que ndo se dobram diante
das pressdes do ambiente, mas florescem como sinais vivos do Reino que vem.
O verdadeiro Fator Tessalbnica revela que a revolugdo do evangelho néo
comeca na forga das instituicdes, mas na coragem de comunidades inteiras que,
pela agcdo do Espirito, decidem encarnar uma fé indomavel, publica,
perseverante e transformadora.

5. Sintese e Conclusao

O Fator Tessalbnica emerge, ao término deste capitulo, como uma das
mais notaveis demonstragdes do potencial missionario e transformador da igreja
cristd em cenarios de adversidade. A igreja de Tessalbnica, ainda em sua
juventude institucional e marcada por fragilidade de recursos, ndo se tornou
paradigma por forga numérica ou influéncia social, mas pelo vigor da conversao,
pela densidade de sua comunhdo e pela esperanga escatologica que
atravessava todos os aspectos de sua vida comunitaria.

O testemunho tessalonicense ilustra, com impressionante clareza, uma
fé cristd que recusa ser privatizada ou diluida segundo os moldes culturais
predominantes. Ali, a conversao nao foi um fenébmeno interno ou meramente
individual, mas um ato publico, corajoso e essencialmente contracultural, que
redefiniu identidades e subverteu estruturas idolatricas profundamente
arraigadas no tecido social. Malherbe (1987, p. 73) demonstra que tal
transformagao nao apenas criou tensées com a cultura dominante, mas também
inaugurou uma nova solidariedade em torno da centralidade de Cristo. O
surgimento desta comunidade nao produziu um reflexo do mundo ao redor, mas
instaurou um sinal visivel e escatologico de um Reino que desestabiliza e
reorienta todas as antigas lealdades.

Autores como F. F. Bruce (1982), John Stott (2013) e Dietrich Bonhoeffer
(1954) reiteram que a forga transformadora da igreja reside ndo em sua estrutura
institucional, mas na profundidade do discipulado e na ousadia da esperanca
que molda a vida comum. O apdstolo Paulo narra que a “palavra do Senhor
ressoou” a partir daquela pequena comunidade, tornando Tessalbnica referéncia
missionaria ndo apenas para a Maceddnia e Acaia, mas para a historia global da
igreja. O modelo tessalonicense, assim, permanece citado nos séculos como
evidéncia de que a vitalidade espiritual floresce na vulnerabilidade e na oposicao.

A sintese do Fator TessalOnica revela trés elementos inegociaveis da
vida crista. O primeiro é a conversao integral, capaz de reordenar afetos, praticas
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e lealdades, tornando cada discipulo um sinal vivo de ruptura e esperanca (1Ts
1:9-10). O segundo é uma comunhdo densa, em que fé, amor e esperanga
deixam de ser conceitos abstratos para se tornarem as marcas visiveis de uma
nova sociedade moldada pelo senhorio de Cristo (1Ts 1:3). O terceiro elemento
€ uma expectativa escatolégica robusta, que transforma sofrimento em
perseveranga ativa e impede a comunidade de sucumbir ao deséanimo em
contextos hostis.

Como ensina Jodo Calvino, “ndo ha fé genuina onde nao ha
transformacgao de vida”, indicando que o discipulado auténtico sempre possui
custo e contraculturalidade. Stott e Bonhoeffer reforgam que a vitalidade da igreja
surge nao do favor social, mas da coragem de viver como sinal publico do Reino.
Assim, o Fator Tessalbnica ndo pode ser reduzido a método ou técnica, mas
expressa a agao do Espirito Santo que forma comunidades resilientes,
missionais e capazes de florescer mesmo na vulnerabilidade.Este capitulo torna
patente que o Fator Tessalonica ndo pode ser reduzido a uma formula ou técnica,
pois se trata do fruto da atuagao do Espirito Santo em contextos de fragilidade,
incerteza e oposigéo. Trata-se de um chamado perene para que igrejas em cada
geracao redescubram o caminho da autenticidade, missédo publica e discipulado
radical. Martin (1995, p. 122) recorda que a tessalonicizagdo do evangelho
desafia cristdos de todos os tempos a romperem com o cristianismo
domesticado, adotando uma fé publica, corajosa e enraizada na esperanca do
Reino que vira.

Allan Hirsch acrescenta uma dimens&o decisiva para nossa geragao ao
afirmar que a vitalidade de qualquer igreja missionaria nao depende do favor
social ou dos recursos disponiveis, mas da coragem de viver em contracorrente,
como “uma comunidade alternativa que se recusa a ser assimilada” (Hirsch,
2006, p. 98). Segundo ele, s6 igrejas que abragcam a marginalidade cultural
conseguem realmente catalisar movimentos de renovagao, resisténcia e
esperanca.

Deste modo, o Fator Tessalonica mostra que a vitalidade missionaria da
igreja jamais dependera de poder, prestigio ou recursos, mas sim do
compromisso profundo com Cristo, da intensidade da comunhao e da esperanga
escatoldgica que sustenta e impulsiona a miss&do. Olhar para Tessalbnica, hoje,
€ aprender que a fraqueza pode se tornar o solo fértil do milagre, do discipulado
auténtico e do avango do Reino para a gldria de Deus.

Diante dessa sintese, torna-se possivel articular conclusdes finais que
recolhem o percurso teoldgico e missiolégico desenvolvido ao longo desta
dissertacdo, demonstrando em que sentido o Fator Tessalbnica se apresenta
como paradigma sustentavel para a missao da igreja no século XXI.

CAPITULO 3 - DESAFIOS MISSIOLOGICOS NA MODERNIDADE TARDIA
Introducao
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A viragem cultural que desloca as sociedades ocidentais de um cenario
de cristandade para um ambiente abertamente pds-cristdo obriga a repensar o
ser e o fazer da igreja. Stuart Murray descreve esse deslocamento como a
passagem de um “centro de gravidade” eclesial para uma “margem social”’, onde
a comunidade crista ja ndo dita normas culturais, mas torna-se apenas uma voz
entre muitas (Murray, 2018, p. 27). Lesslie Newbigin vai além e argumenta que
essa marginalizagdo é oportunidade providencial: a igreja precisa reaprender a
falar o evangelho a sua propria cultura com a mesma ousadia missionaria com
que o levou aos pagéaos nos dois primeiros séculos (Newbigin, 1989, p. 12).

Utiliza-se aqui o termo “modernidade tardia” no sentido proposto por
Anthony Giddens e Zygmunt Bauman, referindo-se a um estagio cultural
marcado por liquidez institucional, aceleracdo temporal, fragmentacdo das
narrativas, hiperindividualismo e volatilidade das estruturas de pertencimento.
Trata-se de uma condig¢ao social em que identidades sao instaveis, instituicdes
perdem forca normativa e a experiéncia humana se torna caracterizada por
incerteza continua e mudancga acelerada.

Contudo, a perda de plausibilidade publica do discurso cristdo nao é
apenas sociolégica. Carl Trueman mostra que a modernidade tardia realca a
experiéncia interior e a autenticidade individual, gerando suspeita contra
qualquer pretensao de verdade universal (Trueman, 2020, p. 42). Esse ceticismo
exige resposta apologética renovada. AlvinPlantinga oferece fundamento
filosofico para a racionalidade da fé, defendendo que a crenca em Deus pode
ser basicamente justificada sem depender de argumentos formais
(Plantinga, 2000, p. 109). Timothy Keller, em chave pastoral, demonstra que o
dialogo com objetores seculares deve unir clareza argumentativa e hospitalidade
intelectual, evitando tanto a capitulagdo quanto a agressividade
(Keller, 2016, p. 18).

Ha, porém, uma contracorrente esperangosa. A quebra das grandes
narrativas de progresso suscita anseio por visdes alternativas de futuro.
Michael Frost entende que a igreja, enquanto “comunidade exilada”, pode
encarnar estilo de vida que testemunhe esperanga onde a cultura ja ndo encontra
sentido (Frost, 2013, p. 71). Allan Hirsch chama esse horizonte de “tenséo
criativa” entre insercao contextual e diferenga profética, condigao essencial para
qualquer comunidade que deseje permanecer fiel €, ao mesmo tempo, inteligivel
(Hirsch, 2006, p. 93). Miroslav Volf acrescenta que a identidade crista so se firma
plenamente quando aprende a oferecer hospitalidade sem perda de convicgao
teoldgica, tornando a igreja lugar de reconciliagdo em sociedades fragmentadas
(Volf, 2019, p. 57).

A luz desses contributos, este capitulo procura articular uma resposta
missionaria coerente com o paradigma que chamamos Fator Tessalbnica.
Procederemos em trés passos. Primeiro, examinaremos como secularizagao,
pluralismo religioso e hiperindividualismo desafiam a confisséo cristad no espago
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publico. Segundo, identificaremos recursos teoldgicos, espirituais e pastorais
que sustentam a igreja diante desses desafios, mobilizando vozes como
Andrew Walls sobre a inerente translatabilidade do evangelho e Esau McCaulley
sobre a necessidade de uma hermenéutica comunitaria que leve a sério as
multiplas vozes culturais. Por fim, proporemos indicadores concretos pelos quais
uma comunidade local possa avaliar se, em meio a pressao cultural, manifesta
as marcas distintivas do Fator Tessalonica: conversao integral, coeséao
comunitaria de fé-amor-esperangca e esperanga escatoldgica que transforma
sofrimento em servigo.

Ao fazé-lo, reafirmamos que a missao cristd ndo depende de status
privilegiado, mas de uma espiritualidade profunda que sabe transformar
vulnerabilidade em plataforma de anuncio. Se o mundo pds-cristdo questiona a
plausibilidade do evangelho, a resposta da igreja passa por demonstrar, em
palavras inteligiveis e vidas coerentes, que Cristo continua a ser, nas expressodes
de Hirsch, “a boa noticia que faz florescer o deserto cultural’
(Hirsch, 2017, p. 147).

Para fins de clareza metodoldgica, este capitulo se organiza em trés
movimentos interdependentes. Primeiro, apresentamos um diagnostico do
cenario sociocultural pos-cristdo, descrevendo como secularizagao, pluralismo
religioso e hiperindividualismo configuram um ambiente intelectualmente
contestado e moralmente volatil. Em seguida, identificamos recursos teoldgicos,
espirituais e pastorais capazes de sustentar comunidades cristds nesse
contexto, dialogando com autores como Andrew Walls, Esau McCaulley e Alan
Hirsch. Por fim, propomos indicadores missioldgicos que permitam avaliar se
uma igreja contemporanea manifesta, na pratica, as marcas essenciais do Fator
TessalOnica: converséao integral, coesdo comunitaria e esperanga escatolégica
ativa.

3.1 Cenario Sociocultural pés-cristdao e os Desafios Apologéticos

A primeira tarefa deste capitulo consiste em mapear o terreno em que
comunidades semelhantes a de Tessalbnica precisam viver o evangelho hoje.
Secularizagao, pluralismo religioso e hiperindividualismo convergem para formar
um ambiente intelectualmente contestado e moralmente volatil. Charles Taylor
descreve esse momento como “condi¢ao de incredulidade plausivel”, na qual a
fé ja ndo se impde como horizonte ébvio de significado (Taylor, 2007, p. 3).
Alister McGrath destaca que esse deslocamento gera simultaneamente cansago
espiritual e fome por narrativas de esperanga, abrindo espagco para um
testemunho que una inteligibilidade e transcendéncia (McGrath, 2019, p. 211).

Do ponto de vista socioldgico, Grace Davie nota que as sociedades
europeias estido passando de “crer sem pertencer’ a “pertencer sem crer’,
fenbmeno que também alcanga o mundo latino-americano urbanizado
(Davie, 2015, p. 64). Esse cenario reconfigura a tarefa apologética: nao se trata
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apenas de defender proposi¢des, mas de mostrar a plausibilidade existencial do
evangelho num mercado saturado de opgdes. Kevin Vanhoozer argumenta que
a igreja precisa tornar-se “teatro da sabedoria” onde doutrina e drama se unem,
oferecendo ao publico secular uma encenacédo atraente da verdade crista
(Vanhoozer, 2014, p. 159).

Pluralismo religioso adiciona outra camada de complexidade.
Lamin Sanneh lembra que a mensagem cristd sempre se expandiu em meio a
multiplas crengas, mas a contemporaneidade digital faz com que todas elas
estejam simultaneamente presentes na mente do cidaddo global
(Sanneh, 2003, p. 91). Andrew Walls observa que essa interconectividade exige
nova sensibilidade missionaria, pois o evangelho, por natureza translatavel, deve
respeitar particularidades culturais sem perder sua reivindicagdo de verdade
universal (Walls, 2002, p. 75).

Hiperindividualismo, por sua vez, subverte nog¢des tradicionais de
comunidade. BrianBrock alerta que a cultura do “eu autoproduzido” mina
compromissos duradouros e favorece espiritualidades sob demanda
(Brock, 2020, p. 28). Esau McCaulley contrapde-se apresentando a igreja
neotestamentaria como “hermenéutica vivente”, onde interpretagdo e comunhao
caminham juntas, oferecendo ao individuo um pertencimento que protege da
solidao moral (McCaulley, 2020, p. 137).

Diante desse quadro, a experiéncia tessalonicense ganha relevancia. O
Novo Testamento registra que a pequena e jovem igreja, mesmo sem apoio
politico ou capital cultural, tornou-se modelo porque aprendeu a responder a
pressdes externas com trés atitudes entrelacadas: clareza teoldgica, coeséao
comunitaria e criatividade missional. Michael Goheen resume esse tripé dizendo
que a igreja se torna evangelho vivo quando conjuga ortodoxia cristalina,
ortopraxia solidaria e ortopatias encharcadas de esperanca
(Goheen, 2016, p. 201).

Allan Hirsch insiste que tal resposta nunca nasce de programas
importados, mas do “DNA apostdlico” que leva cada comunidade a ler sua
cultura, identificar idolos, discernir oportunidades e arriscar-se em praticas
missionais improvisadas e corajosas (Hirsch, 2017, p. 147). O Fator Tessalonica,
neste ponto, funciona como lente hermenéutica: convida cada igreja a ouvir
novamente o chamado de Paulo para uma fé publica, capaz de resistir as
pressdes dissolventes e, simultaneamente, hospedar o cansado e o cético com
a hospitalidade do Reino.

Assim, compreender o0 cenario sociocultural ndo € mero exercicio
académico; € passo indispensavel para que a comunidade cristd defina, com
lucidez, como encarnara hoje aquela mesma combinagdo de conversao,
comunhdo e esperanga que incendiou Tessalbnica. Nos topicos seguintes
examinaremos, primeiro, os recursos biblico-teoldgicos disponiveis para essa
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tarefa e, depois, os indicadores praticos pelos quais se pode avaliar se uma
igreja contemporanea exibe, de fato, as marcas do Fator Tessaldnica.

3.2 Bases biblico - teolégicas para uma apologética tessalonicense

Construir uma defesa publica da fé que seja coerente com o Fator
TessalOnica exige partir das Escrituras e ouvi-las a partir do horizonte da misséao.
G. K. Beale mostra que, em toda a narrativa biblica, a lealdade exclusiva a Deus
se expressa no abandono dos idolos e na proclamagao da nova criagcao
inaugurada em Cristo (Beale, 2011, p. 259). Essa dinamica aparece ja em
1 Tessalonicenses 1 e constitui o alicerce sobre o qual Paulo ergue a identidade
da igreja. Numa cultura que venerava deuses civicos e imperiais, 0 anuncio de
um Messias crucificado significava subverter simbolos politicos, praticos
comerciais e tradicdes familiares.

Richard B. Hays complementa que o ethos das primeiras comunidades
nasce da leitura indenominada do Antigo Testamento a luz da ressurreigao
(Hays, 2014, p.51). Em Tessalbnica, essa releitura transforma a esperanca
escatolégica em energia ética: esperar o retorno de Cristo implica viver como
sinal antecipado da justigca vindoura. Essa tenséo entre ja e ainda ndo molda
uma apologética que se mostra tanto em palavras quanto em obras, pois explica
o evangelho e simultaneamente encarna sua légica através de hospitalidade,
generosidade e veracidade.

Luke Timothy Johnson sublinha que as cartas paulinas operam uma
cristologia implicita de alta voltagem, chamando Jesus de Kyrios, titulo usado no
culto imperial (Johnson, 2010, p. 132). Esse deslocamento semantico transforma
a confissao eucaristica em manifesto publico. Defender a fé, portanto, ndo se
limita a apresentar argumentos racionais; envolve proclamar que o verdadeiro
Senhor redefiniu poder, gloria e pertencimento mediante a cruz.

Abraham Kuyper oferece um alicerce para compreender o engajamento
cultural resultante desse reconhecimento de soberania. Seu principio de
soberania das esferas argumenta que todas as areas da vida pertencem a Cristo
e devem ser ordenadas para Sua gloria (Kuyper, 1898, p. 78). Em termos
tessalonicenses, isso significa que o ato de trabalhar, negociar ou legislar pode
converter-se em liturgia publica quando praticado em fidelidade ao Senhor
ressuscitado.

Daniel Strange propde que essa postura produz uma apologética de
“subversao e realizacdo” em que a igreja afirma aquilo que € bom no imaginario
cultural e, ao mesmo tempo, desmantela suas distor¢ées a luz do evangelho
(Strange, 2014, p. 91). A experiéncia tessalonicense confirma essa estratégia:
Paulo nao destréi as categorias religiosas da cidade, mas reorienta-as — do culto
aos idolos ao servigo do Deus vivo — gerando incompreensdo em parte da
populacdo e, ao mesmo tempo, atragdo poderosa para os que intuem a
vacuidade das antigas lealdades.
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Timothy Tennent amplia a discussdo mostrando que, historicamente, a
expansao da igreja em contextos multiculturais aconteceu quando o evangelho
se traduziu nas linguas e nos simbolos locais sem perder sua unicidade
(Tennent, 2010, p. 145). O paradoxo tessalonicense & exatamente esse: uma
mensagem intrinsecamente judaica, proclamada em grego, gera uma
comunidade predominantemente gentilica que mantém a singularidade das
Escrituras e, ainda assim, fala a lingua da agora, lidando com questdes
trabalhistas, familiares e civis.

Karen Jobes destaca que a coeréncia ética desses cristdos novatos
ficava evidente no cuidado mutuo e na diligéncia no trabalho, virtudes que
contrastavam com as festas de ociosidade patrocinadas pelos cultos pagaos
(Jobes, 2011, p. 112). Quando Paulo ordena que cada um “trate de viver
tranquilamente, cuidar de seus negdcios e trabalhar com as préprias méaos”
(1Ts 4, 11-12), ele n&o oferece conselho moral genérico; estabelece fundamento
apologético que combina plausibilidade social e fidelidade escatoldgica.

Juntando essas linhas, podemos afirmar que uma apologética
tessalonicense contemporanea repousa em quatro pilares:

1.  Cristologia publica: afirmar que Jesus é Senhor em confronto com
as narrativas rivais de poder.

2. Releitura das Escrituras: interpretar a realidade a luz da
ressurreicao, convertendo esperanca futura em ética presente.

3. Soberania abrangente de Cristo: envolver todas as esferas da
cultura, do comércio a politica, em dialogo critico e servigo redentor.

4. Plausibilidade encarnada: exibir a beleza do evangelho por meio
de comunidades que vivem hospitalidade, trabalho honesto e justica.

Esses fundamentos teolégicos nao constituem teoria abstrata. Eles
formam o DNA que possibilita as igrejas urbanas de hoje replicar o impacto
desproporcional alcangado por Tessal6nica. No préximo topico exploraremos a
metodologia pratica de engajamento cultural que flui desses alicerces,
mostrando como congregagdes atuais podem detectar idolos locais, comunicar
o evangelho de forma inteligivel e sustentar uma presenga que seja
simultaneamente fiel e fecunda.

3.3 Principios praticos de engajamento cultural tessalonicense

A solidez biblico-teoldgica apresentada acima exige desdobramentos
concretos. Em Tessalbnica, Paulo ndo ofereceu uma lista de técnicas, mas
formou discipulos capazes de discernir a prépria cultura e nela servir ao Senhor
ressuscitado. A partir da andlise do texto anexo e de vozes missiologicas
recentes, quatro principios emergem como eixos operativos.
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3.3.1. Discernimento narrativo

O verbo diakpiveiv em 1 Corintios 2,14 indica a acdo do Espirito ao
capacitar a comunidade a avaliar as estruturas de pensamento de sua época.
David Bosch enfatiza que todo anuncio do evangelho precisa partir de uma
leitura critica das meta-narrativas locais, identificando onde ressoam anseios de
redencao e onde se cristalizam idolatrias (Bosch, 1991, p. 432). Michael Goheen
acrescenta que o primeiro ato missionario € “ouvir a cidade” para compreender
seus liturgos seculares e, entdo, demonstrar como apenas no Cristo cintilam as
verdadeiras boas-novas (Goheen, 2011, p.73). Em termos tessalonicenses,
discernir significou perceber o vazio do culto imperial e do comércio religioso que
garantia status social, para substitui-los pela narrativa da cruz e da ressurreigao.

3.3.2. Enculturagao inteligivel

A opgéao de Paulo por usar a koiné, idioma corrente dos negécios, reflete
o principio defendido mais tarde por Craig Ott de que a mensagem precisa ser
traduzida nas linguagens simbdlicas do povo sem perder sua esséncia
(Oftt, 2019, p. 211). Miroslav Volf argumenta que esse movimento nao é
concessdo, mas expressdao do amor que recusa comunicar um tesouro
incompreensivel (Volf, 2011, p. 58). A igreja tessalonicense tornou o evangelho
plausivel porque verbalizou sua fé nas assembleias civis, no mercado e nos
lares, mostrando que o Cristo ressuscitado respondia a questdes de honra,
trabalho e destino que permeavam a vida urbana. Timothy Keller chama essa
pratica de “apologética inter-contextual”, onde a forma de apresentacdo muda
para que o conteudo permaneca fiel (Keller, 2016, p. 24).

3.3.3. Testemunho de shalom publico

Nicholas Wolterstorff afirma que o evangelho gera uma visao de justica
que vai além de ética individual, buscando o florescimento publico sob o conceito
biblico de shalom (Wolterstorff, 1983, p.97). Em 1 Tessalonicenses 4,11-12
Paulo dirige a congregacao a cultivar trabalho produtivo e vida pacifica para
“‘ganhar o respeito dos de fora”. Trata-se de estratégia missional: mostrar a
credibilidade da fé mediante o servico que beneficia a cidade. Alan Roxburgh
descreve essa postura como movimento “para a vizinhanga”, onde a igreja se
torna parceira na reconstrugédo do bem comum sem renunciar a singularidade do
Reino (Roxburgh, 2011, p. 109). Na pratica, isso significa envolver-se em
iniciativas de hospitalidade, suporte aos necessitados e promogéao de integridade
profissional que contrariem o espirito de competicdo e o clientelismo tipicos dos
centros urbanos antigos e atuais.

3.3.4. Coragem profética e esperanca escatolégica

Miroslav Volf observa que aigreja nao é apenas chamada a abragar, mas
também a confrontar as culturas quando elas absolutizam poder, consumo ou
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identidade (Volf, 2011, p. 149). A esperanga da mapoucia fez Paulo desafiar o
status quo, pois anunciava um Senhor cuja soberania relativizava todas as
outras. Allan Hirsch mostra que comunidades missionais vibrantes permanecem
na “tensao criativa” entre fidelidade e relevancia, sabendo que a rejeigdo faz
parte do testemunho (Hirsch, 2006, p. 93). A coragem tessalonicense emanou
dessa convicgao: perder privilégios temporarios era o prego de participar da nova
criagcao que ja irrompera em Cristo.

Esses quatro principios delineiam um caminho operativo para igrejas
que desejam encarnar hoje o Fator Tessalbnica. Discernir narrativas para expor
falsos deuses, traduzir o evangelho em codigos compreensiveis, praticar o
shalom que cuida da polis e manter coragem enraizada na esperanga futura
constituem o coragdo de uma presenca missionaria fiel e frutifera. No toépico
seguinte, examinaremos estudos de caso contemporaneos que ilustram a
aplicagcdo desses principios em metropoles multiculturais, confirmando a
atualidade do paradigma tessalonicense.

3.4Estudos de caso contemporaneos: atualizando o Fator
Tessalonica

Para verificar a vitalidade dos principios delineados, examinamos trés
experiéncias urbanas que, embora geograficamente distintas, evidenciam o
mesmo dinamismo missional identificado em Tessalénica. O método
comparativo segue a proposta de Samuel Escobar, que recomenda “ler a igreja
viva como texto teoldgico” (Escobar, 2003, p. 41). Cada estudo foi selecionado
por apresentar minorias cristds atuando em ambientes plurais, sem depender de
poder politico ou abundancia financeira.

3.4.1 Onnuri Community Church, Seul

Instalada na densa capital sul-coreana, Onnuri nasceu em meio a crise
econbmica de 1997. Ed Stetzer observa que “igrejas que florescem onde a
ansiedade social € alta costumam integrar anuncio e alivio” (Stetzer, 2018, p. 77).
Onnuri responde oferecendo centros de aconselhamento para endividados e
incubadoras de pequenos negdécios, pratica que reflete o principio
tessalonicense de shalom publico. A pregacdo enfatiza o Kyrios Jesus em
contraste com o culto ao sucesso académico, propondo descanso sabatico como
jejum cultural. O resultado é dupla visibilidade: relevancia social e convocagao
ao discipulado que reordena prioridades familiares.

3.4.2 Mavuno Church, Nairébi

Mavuno emerge num cenario de tensao étnica p6s-2007. Michael Frost
descreve seu enfoque como “discipulado insurgente”, caracterizado por
pequenos grupos que atuam em zonas de conflito propondo projetos de
reconciliacdo (Frost, 2016, p. 129). Inspirados por 1 Tessalonicenses 5,15,
membros passam por formacado que inclui visitas a comunidades hostis para
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ouvir histérias e oferecer oficinas de resolugdao de disputas. A esperanca
escatolégica se traduz em praticas de perdao publico, reduzindo vingancgas
locais. O governo queniano utilizou relatérios dos grupos da igreja para mediar
acordos de paz em sub-condados, ilustrando o impacto missionario
desproporcional ao tamanho inicial da congregacao.

3.4.3 Igreja da Cidade, Sao Paulo

Localizada na regido central, essa comunidade reune jovens
profissionais expostos a pressdes de performance. Soong-Chan Rah defende
que igrejas urbanas precisam “confrontar narrativas de triunfo econémico com a
teologia da lamentagao” (Rah, 2015, p. 58). Seguindo essa linha, a Igreja da
Cidade cultiva liturgias que incluem confissdo publica de idolatrias do
consumismo, seguidas por campanhas de doagéo de tempo e bens a moradores
de rua. Brenda Salter McNeil, ao analisar o ministério, destaca a “teologia do
encontro” que coloca cristaos e vulneraveis no mesmo espago de mesa, gerando
reciprocidade, ndo assistencialismo (Salter McNeil, 2020, p. 103). A comunidade
ganhou reconhecimento municipal por reduzir, em seu entorno imediato, indices
de violéncia doméstica por meio de circulos de dialogo inspirados em
Colossenses 3,12-15.

Sintese comparativa

Nos trés casos, discernimos convergéncia com o Fator Tessalénica sem
que nenhum deles reproduza férmulas uniformes. O ponto comum é sempre a
combinagao de conversao contracultural, comunhao visivel e esperanca ativa
que se traduz em servigo publico. John Perkins resume bem esse impulso ao
afirmar que “a prova do evangelho se mede pelo bem que ele faz ao bairro”
(Perkins, 2012, p. 91). Onnuri, Mavuno e Igreja da Cidade demonstram que
quando o evangelho reencontra sua poténcia tessalonicense, pequenos grupos
tornam-se laboratérios de reconciliagdo que reverberam muito além de seus
limites institucionais.

No tdpico seguinte, avaliaremos os desafios contemporaneos que
ameagam essa vitalidade, a luz dos insights oferecidos pelos textos anexos e
pela tradigao biblica.

3.5 Desafios contemporaneos e salvaguardas do Fator Tessaldnica

A vitalidade missionaria descrita nos estudos de caso enfrenta pressdes
novas que ndo podem ser ignoradas se almejamos manter o dinamismo
tessalonicense. Este ponto examina quatro desafios principais e propde
salvaguardas teologicas e pastorais a luz de vozes ainda nao utilizadas em
nossa discussao.

a) Hiperindividualismo e erosao comunitaria
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Nas grandes metrépoles a vida gira em torno de trajetdrias profissionais
fragmentadas e relagdes liquidas. Willie James Jennings adverte que “o eu
neoliberal € incapaz de imaginar pertencimento além da utilidade”
(Jennings, 2017, p. 144). Em tal cenario, a igreja corre o risco de reduzir
discipulado a consumo religioso. Para preservar a coesdo, Mark Lau Branson
propbe a pratica de “discernimento comunitario”, em que decisbes
congregacionais nascem de escuta mutua das histérias locais e das Escrituras,
recolocando o Corpo acima da soma de preferéncias individuais
(Branson, 2019, p. 63). Essa salvaguarda reencena a assembleia tessalonicense
onde a fé era inseparavel da convivéncia cotidiana.

b) Saturacgao digital e pobreza de presencga

A digitalizagdo acelerada cria a ilusao de participagdo sem encarnagéo.
Elaine Heath identifica “o espectro da fé download”, caracterizada por
engajamento sem envolvimento corpéreo (Heath, 2020,p.51). Ja que a
esperanga tessalonicense se expressava em gestos concretos de servigo,
convém resgatar liturgias que valorizem o toque, a mesa e o siléncio partilhado.
Ruth Padilla DeBorst sugere retiros urbanos curtos, nos quais membros praticam
jejum de telas enquanto servem a vizinhanga, reintegrando corpo e lugar a
devocgao (Padilla DeBorst, 2021, p. 118).

c) Polarizagao politica e desgaste do testemunho publico

Contextos democraticos fragilizados pressionam comunidades cristas a
se alinhar de modo acritico a ideologias rivais. Alan Roxburgh observa que,
quando a igreja se confunde com blocos partidarios, perde a capacidade de
‘imaginacdo apostdélica” que questiona todas as lealdades rivais ao Reino
(Roxburgh, 2014, p. 97). A resposta tessalonicense foi proclamar um outro Kyrios
acima de César. Salvaguarda contemporanea: foruns congregacionais de
educacao politica baseados na leitura orante dos Profetas, onde os fiéis
aprendem a discernir praticas de justica sem abdicar da critica profética a
qualquer poder que absolutize a si mesmo.

d) Fadiga missional e acomodagao ao sucesso

Quando iniciativas sociais se institucionalizam, existe risco de o servico
converter-se em rotina sem paixdo. Mary Kate Morse alerta que “a
burocratizacdo da compaixdo mata a criatividade do Espirito”
(Morse, 2018, p. 29). Para evitar tal entropia, a pratica de missao reversa —
recepgao de irmaos de contextos marginalizados como mentores espirituais —
reintroduz surpresa e humildade na comunidade. Christopher Heuertz descreve
como parcerias com redes de migrantes renovam a oragao e o ensino de igrejas
ocidentais acomodadas  (Heuertz, 2016, p. 74). Essa troca ecoa
1 Tessalonicenses 3, onde Paulo se dispde a aprender da perseveranca

daqueles a quem serviu.
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Os quatro desafios, se nao forem enfrentados, podem diluir a poténcia
do Fator Tessalbnica, transformando a igreja em instituicdo irrelevante. As
salvaguardas propostas convergem em dois eixos. Primeiro, praticas que
restauram a corporeidade e o pertencimento contra a cultura da autonomia
virtual. Segundo, disciplinas de discernimento que mantém a comunidade critica
a qualquer absolutizagdo do poder e aberta a corregdo dos marginalizados.
Dessa forma, o paradigma tessalonicense continua produtivo, ndo como
memorial de uma época heroica, mas como matriz viva que capacita a igreja a
permanecer fiel, criativa e publica em cada nova encruzilhada historica.

3.6 Praticas formativas para sustentar o Fator Tessalénica

O impulso tessalonicense ndo se conserva por inércia. Ele exige
disciplinas que unam a densidade biblica a textura social, formando uma cultura
eclesial capaz de perseverar quando estatisticas, recursos e status parecem
escassos. Retomo as cinco praticas ja apresentadas, ampliando fundamentos
teoldgicos, referenciais académicos e sugestbes operacionais para que cada
congregagao possa encarna-las de modo contextual.

a) Lectio urbana

Fleming Rutledge sustenta que a pregagao se torna sacramental quando
“‘permite que o texto biblico atravesse as rachaduras do asfalto e revele Cristo
onde menos se espera”’ (Rutledge, 2019, p. 211). A lectio urbana parte dessa
convicgao e propde um itinerario triplo. Primeiro, um grupo caminha por setores
da cidade mapeando simbolos de poder, dor e esperanga. Segundo, esses
dados sdo trazidos para uma mesa hermenéutica onde peritos em Biblia e
cidaddos locais cotejam os achados com narrativas como Exodo, Profetas e
Atos. Terceiro, a igreja desenha uma resposta liturgica e diaconal baseada nesse
encontro entre texto e territorio. Willie James Jennings sublinha que tal dindmica
“quebra a falsa dicotomia entre palavra e lugar, devolvendo a comunidade crista
sua vocagao de intérprete publica da realidade” (Jennings, 2015, p. 282). O
resultado € uma congregagao cujos sermoes e agdes sociais nascem do mesmo
processo de escuta.

b) Mentoria intergeracional narrativa

Esau McCaulley observa que a transmissao da fé requer “catequese de
historias”, pois testemunhos repletos de falhas e fidelidade preparam a proxima
geracao para uma peregrinacdao realista (McCaulley, 2020, p. 156). Para
estruturar essa disciplina, sugere-se que cada trimestre um idoso e um jovem
co-prepararem o culto de oragdo, compartilhando jornadas cruzadas de
sofrimento e providéncia. Christine Pohl demonstra que narrativas de
hospitalidade geram senso de pertenga “porque encarnam a doutrina na carne
das relagdes” (Pohl, 1999, p. 42). Ao arquivar essas historias em repositério
digital com tags tematicas — perda, cura, vocagdo — a igreja cria banco de
sabedoria coletiva, valioso para aconselhamento, formacdo de lideres e
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acolhimento de novos convertidos. Essa troca impede que a fé vire museu de
perfeitos ou experimento adolescente; ela se torna legado polifénico que
alimenta imaginac&o e coragem.

c) Economia de generosidade escatolégica

Amy Sherman demonstra que iniciativas de desenvolvimento lideradas
por igrejas libertam capitais ociosos quando articuladas com visao
teoldgico-escatologica (Sherman, 2017, p. 83). Para aprofundar, recomenda-se a
construgao de “circulos vocacionais” que reunam profissionais de mesma area
para mapear caréncias do bairro. Esses circulos alimentam o fundo rotativo
solidario, mas também oferecem mentoria empresarial e acesso a redes de
compra coletiva. Nicholas Wolterstorff acrescenta que a justiga biblica envolve
redistribuir poder, ndo apenas dinheiro, pois “o shalom requer que todos tenham
voz no destino comum” (Wolterstorff, 1983, p. 98). Ao praticar essa economia, a
igreja testemunha que o futuro de plenitude comega a invadir o presente,
contrariando narrativas de escassez e meritocracia excludente.

d) Disciplinas de paz publica

Stefan Paas argumenta que a relevancia da igreja em sociedades
secularizadas se mede menos por eventos de massa e mais pela capacidade de
gerar espacgos de reconciliagdo (Paas, 2016, p. 219). Para aprofundar, sugere-se
a implantacéo de “conselhos de shalom”, foruns mistos onde membros da igreja,
lideres comunitarios e representantes de érgaos publicos analisam dados de
violéncia, elaboram pactos de convivéncia e celebram ritos de perdado. O uso de
praticas de justica restaurativa cria teatro moral em que ofensor e ofendido
buscam reparacéo, encenando a logica da cruz diante dos espectadores. A cada
ciclo liturgico, o conselho apresenta no culto um memorial das reconciliacbes
alcancadas, reforcando a identidade da igreja como laboratério de paz. A
pesquisa de Elaine Storkey sobre violéncia de género mostra que comunidades
que adotam tais rituais “reduzem indices de reincidéncia porque transformam
cultura afetiva, ndo so legislacéo” (Storkey, 2018, p. 211).

e) Imersao missional de curta duragao em zonas marginais

Samuel Escobar afirma que deslocamento missionario “‘rompe o
etnocentrismo e planta sementes de compaixado que s6 germinam na fronteira
do desconforto” (Escobar, 2013, p. 101). Para tornar a pratica mais formativa,
cada imersdo deve incluir quatro movimentos. Observacao participante em
parceria com igrejas locais; servigo concreto definido por lideres da comunidade
anfitria; meditagao diaria em textos como Marcos 10 ou Tiago 2; e debriefing
teoldgico que gere compromissos de longo prazo, como advocacia politica ou
mentoria virtual dos jovens encontrados. Allan Hirsch define esse ciclo de
exposicao, reflexao e acdo como “DNA apostdlico”, elemento que impede a igreja
de tornar-se clube de consumo religioso (Hirsch, 2019, p. 147). A experiéncia
devolve aos participantes visdo mais humilde de si, mais realista das dores
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urbanas e mais confiante no poder do Espirito que age fora de suas zonas de
controle.

As cinco praticas formam um ecossistema formativo que reafirma as
marcas do Fator Tessalonica.

. A lectio urbana provoca metanoia continua, lembrando que a
Palavra segue se fazendo carne nas avenidas.

. A mentoria narrativa tece memoria e projeta futuro partilhado,
sustentando a perseverancga intergeracional.

. A economia de generosidade encarna a justica do Reino,
convertendo capital financeiro em capital de esperancga.

. As disciplinas de paz publica tornam o culto ensaio da paz
messianica, oferecendo a cidade vislumbre do shalom prometido.

. As imersdes missionais mantém a igreja em estado de éxodo, livre
de autossuficiéncia e aberta a criatividade do Espirito.

Quando esses ritmos se entrelagam, a comunidade reaprende
diariamente que seu centro ndo esta no poder institucional, mas no Cristo
ressuscitado que se move nas periferias. O Fator Tessalénica deixa de ser
memoria distante e torna-se energia cultural capaz de sustentar conversdes
contraculturais, comunhao robusta e esperanca que enfrenta sofrimentos com
alegria indomavel. Igrejas que se dispdéem a essa pedagogia descobrirdo que o
pequeno pode ressoar grande, o fragil pode tornar-se modelo e o presente,
embora ferido, pode antecipar a gldria futura.

3.7 Sintese e Conclusao

O percurso deste capitulo confirma que o Fator Tessalénica ndo designa
um modelo exportavel de crescimento eclesial, mas descreve um habitat
espiritual onde trés correntes convergem com forga transformadora: conversao
publica, comunh&o plausivel e esperanca criativa. Quando essas correntes se
encontram, nasce uma comunidade cuja presenga desloca imaginarios, reforma
afetos e reconfigura aliangas sociais. Miroslav Volf observa que o evangelho gera
“energia de abracgo redentor” (1996, p. 130), poténcia que inclui sem assimilar e
reconcilia sem diluir as singularidades culturais. Kevin Vanhoozer acrescenta que
tal comunidade se torna “dramatizagao visivel do evangelho” (2014, p. 219), isto
€, teatro publico onde o Reino é encenado em gestos cotidianos, de modo
inteligivel para vizinhos e autoridades.

A analise das praticas formativas mostrou que Tessalbnica oferece um
laboratério de sabedoria para igrejas que enfrentam pluralismo agressivo,
precariedade econdémica e volatilidade cultural.
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A luz dos estudos de caso, dos fundamentos biblico-teoldgicos e das
praticas formativas apresentados, emergem quatro aprendizagens estratégicas
que sintetizam o caminho tessalonicense para o século XXI.

1. Re-evangelizar a imaginagao. Paulo ndo planta apenas
idéias novas; ele desmantela o repertério simbdlico que sustentava idolos
civis, substituindo-o por narrativa onde Cristo € Senhor do trabalho, da
estética, da economia e da politica. Willie James Jennings argumenta que
a misséo crista falha quando s6 informa mas nao reconfigura “os afetos
que conduzem nossos corpos no mundo” (Jennings, 2010, p.284).
Congregacoes, portanto, precisam de praticas que formem leitores
criticos de propaganda cultural e autores de novos simbolos capazes de
insurgir contra o cinismo moderno.

2. Cultivar comunidade como argumento apologético.
Rowan Williams explica que a igreja convence “quando sua vida comum
faz sentido antes mesmo de suas proposigdes” (Williams, 2012, p. 91). A
mesa, a hospitalidade e a mutualidade tessalonicenses exibem a
plausibilidade do evangelho antes que qualquer discurso a defenda. Por
isso, intensificar ritmos de convivéncia — partilha de refeicbes, cuidado
intergeracional, cooperagdo econdbmica — converte o corpo comunitario
em prova histérica de que a cruz ainda gera reconciliagao tangivel.

3. Instalar esperanga pratica. A expectativa da parousia nao
empurrou Tessalénica para a passividade; ela instaurou aquilo que
Jurgen Moltmann chama de “anticipant hope” (Moltmann, 1993, p. 18) —
esperanca que se adianta, convertendo futuro em tarefa presente.
Projetos de justica, educagcao ou saude que antecipem a economia do
Reino transformam a igreja em laboratério de futuros e curam o descrédito
publico na religiao. Amy Sherman demonstra, em pesquisa sobre vocag¢ao
e bem comum, que comunidades assim geram “redes de capital social
capazes de romper ciclos intergeracionais de pobreza” (Sherman, 2017,
p. 83).

4. Abracgar vulnerabilidade missional. Allan Hirsch recorda
que “os primeiros cristdos converteram o mundo quando ocupavam a
periferia do poder; foi a marginalidade que os manteve criativos” (2019,
p. 167). O Fator Tessal6nica revela que a fragilidade ndo impede, mas
intensifica a fertilidade missionaria. Samuel Escobar, refletindo sobre
igrejas sob perseguicao, afirma que “a defensividade desaparece quando
a esperanga escatolégica ultrapassa o medo” (Escobar, 2013, p. 119).
Abragar a vulnerabilidade, portanto, significa enxergar na caréncia um
convite a dependéncia do Espirito e a inovagao pastoral.

Em sintese, o Fator Tessalbnica revela-se nao como reliquia do primeiro
século, mas como resposta eficaz as fraturas do cenario cultural atual. Sua
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combinacao de fé robusta, amor tangivel e esperanga insurgente demonstra que,
mesmo em sociedades marcadas por ceticismo e volatilidade, o evangelho
possui poder para suscitar comunidades renovadas que testemunham o Reino
com inteligéncia e compaixdo. Viver e experimentar esse paradigma na igreja
contemporanea exige redescobrir as mesmas condigbes espirituais que
sustentaram TessalOnica: coragao convertido, comunhao visivel e vocacao
publica orientada pelo futuro escatoldgico. Onde tais elementos se entrelagam,
a plausibilidade crista ressurge, lacunas sociais se transformam em espaco de
servico e a fragilidade da igreja torna-se palco para a exibigdo da gléria de Deus.

Conclusao

A analise desenvolvida ao longo deste trabalho revela a profunda
relevancia do "Fator Tessalbnica" como paradigma missional para a igreja
contemporanea. Partindo da fundamentagdo biblico-teoldégica da Missio Dei,
explorando a experiéncia transformadora da igreja tessalonicense e
confrontando os desafios atuais, chegamos a uma compreensédo mais clara de
como as comunidades cristds podem encarnar sua vocacdo missional em um
mundo complexo e em rapida transformacao.

A Missio Dei, como demonstramos, constitui o fundamento teoldgico
essencial para a compreensdo da identidade e propdsito da igreja. Esta
perspectiva, enraizada na narrativa biblica desde o chamado de Abrado até a
Grande Comissao, revela um Deus que é inerentemente missionario em sua
natureza e que convida seu povo a participar de sua obra redentora no mundo.
Como Bosch (1991, p. 390) eloquentemente articula:

“A missdo nao é primariamente uma atividade da igreja, mas um
atributo de Deus. Deus é um Deus missionario. Ndo é a igreja que tem uma
missdo de salvagdo a cumprir no mundo; é a misséo do Filho e do Espirito
através do Pai que inclui a igreja. A missdo é, portanto, vista como um
movimento de Deus para o mundo, e a igreja é vista como um instrumento
para essa misséo. Ha igreja porque ha misséo, nao vice-versa.”

Esta compreensao teocéntrica da missado liberta a igreja de uma
mentalidade institucional autocentrada e a reorienta para sua vocacgao
fundamental como comunidade enviada.

A anadlise exegética das cartas aos Tessalonicenses revelou um
paradigma missional integrado e holistico que denominamos "Fator
Tessalonica". Este paradigma € caracterizado por uma transformacéo radical que
resulta em uma identidade contrastante com a cultura circundante; uma
comunidade vibrante marcada por fé operosa, amor laborioso e esperanca
perseverante; uma perseveranga alegre em meio a adversidade; uma esperanga
escatolégica que motiva o engajamento presente; uma ética holistica que
abrange todas as dimensdes da vida; um discipulado imitativo e relacional; e um
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testemunho missional que flui organicamente da vida transformada da
comunidade.

Como Wright (2010, p. 201) observa, este modelo tessalonicense
oferece um corretivo valioso para abordagens reducionistas da missao:

A experiéncia tessalonicense nos lembra que a missao crista auténtica
nao pode ser reduzida a evangelismo verbal, acdo social ou crescimento
institucional isoladamente. Ela envolve a formagdo de comunidades
contrastantes que encarnam uma forma de vida alternativa, moldada pelo
evangelho e caracterizada por amor, santidade e esperanga. E através do
testemunho corporativo destas comunidades, tanto quanto através de suas
palavras, que o evangelho se torna visivel e plausivel em um mundo cético.

Este paradigma integrado responde diretamente aos desafios
contemporaneos identificados em nossa analise. Em face do secularismo que
marginaliza a fé da esfera publica, o "Fator Tessalonica" oferece o modelo de
uma comunidade que vive sua fé de maneira integral e publica, sem arrogancia,
mas com convicgdo. Diante do pluralismo e relativismo que questionam a
possibilidade de verdade universal, ele demonstra uma identidade clara e
contrastante que nao se dilui, mas também n&o se isola da diversidade cultural.
Em resposta a fragmentagao social e a superficialidade da cultura digital, ele
apresenta uma comunidade de relacionamentos profundos e presenca
encarnada.

Newbigin (1989, p. 227), refletindo sobre o desafio da missdo em
culturas secularizadas, argumenta:

“A Unica hermenéutica do evangelho é uma comunidade que o vive. O
evangelho néo é primariamente uma mensagem verbal que pode ser
compreendida a parte de sua incorporagdo na vida de uma
comunidade. E, antes de tudo, uma realidade corporativa, uma nova
maneira de viver juntos que torna visivel a reconciliacdo e a renovacéo
que Deus deseja para toda a criagdo. A questdo nao é simplesmente
se o evangelho é proclamado, mas se ele é tornado visivel.”

Esta visibilidade do evangelho encarnado em comunidade ¢&

precisamente o que o "Fator Tessalbnica" exemplifica.

A aplicagdo deste paradigma missional no contexto contemporaneo
requer a construgao intencional de comunidades que incorporem os principios
identificados. Isso envolve a redescoberta da identidade missional da igreja
como participante na Missio Dei; o cultivo de comunidades de discipulado
transformador que formam seguidores de Jesus em todas as dimensdes da vida;
a encarnagao contextual do evangelho que € simultaneamente relevante e
contracultural; e o fomento de uma esperancga resiliente que sustenta o
testemunho fiel em tempos desafiadores.

Estratégias praticas para construir tais comunidades incluem o
desenvolvimento de lideranga missional que equipa todo o povo de Deus para o
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ministério; a implementagao de praticas comunitarias formativas que moldam a
identidade e os valores do corpo; o engajamento contextual e criativo que
responde as necessidades e oportunidades especificas do ambiente local; e
processos continuos de avaliacido e adaptacdo que permitem aprendizado e
crescimento.

Frost e Hirsch (2003, p. 209) enfatizam a necessidade de
experimentagéo corajosa neste processo:

A redescoberta da vocagdo missional da igreja ndo ocorrera através de
pequenos ajustes nos modelos existentes, mas através de inovagdo
radical e experimentagdo corajosa. Precisamos de comunidades que
estejam dispostas a arriscar, a falhar, a aprender e a se adaptar na
busca por formas de incorporagdo do evangelho que sejam fiéis a
tradigcado apostodlica e relevantes para os contextos contemporéaneos.
Esta experimentacao, no entanto, deve ser fundamentada em principios

teologicos solidos e discernimento comunitario.

Em Jltima analise, o "Fator Tessalbnica" nos lembra que a eficacia
missional ndo depende primariamente de estratégias, programas ou recursos,
mas da obra transformadora do Espirito Santo que forma comunidades de fé,
amor e esperancga que irradiam a realidade do Reino de Deus em um mundo
necessitado. Como Paulo escreveu aos tessalonicenses: "o nosso evangelho
nao chegou a vos somente em palavras, mas também em poder, no Espirito
Santo e em plena convicgao" (1Ts 1:5).

A igreja contemporanea, enfrentando desafios ndo menos significativos
que os da igreja primitiva em Tessalbnica, € chamada a redescobrir esta mesma
din@mica transformadora — ndo como uma férmula a ser replicada, mas como
um paradigma a ser encarnado em formas contextualmente apropriadas. Ao
fazer isso, ela pode se tornar, como os tessalonicenses, um modelo para crentes
em toda parte (1Ts 1:7) e um canal através do qual "a palavra do Senhor" ressoa
em um mundo que anseia por esperanga, significado e comunidade auténtica.

Como Goheen (2011, p. 245) conclui:

A missdo da igreja no século XXI exigira tanto fidelidade & tradicdo
apostdlica quanto criatividade contextual, tanto convicgcdo sobre a
verdade do evangelho quanto humildade em sua comunicagéo, tanto
clareza sobre a identidade distintiva cristd quanto abertura para o
engajamento com a cultura. O paradigma tessalonicense, com sua
integracdo de fé, amor e esperanga vividos em comunidade
contrastante, oferece um modelo inspirador para esta missao fiel e
relevante.

Que a igreja contemporanea, inspirada pelo exemplo tessalonicense e
capacitada pelo mesmo Espirito, possa redescobrir sua vocagdo como
comunidade missional que encarna e proclama o evangelho do Reino em palavra
€ acao, para a gldria de Deus e a béncédo do mundo que Ele ama.
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Conclui-se, portanto, que o Fator Tessalbnica, enquanto paradigma
teoldgico-missional, oferece um modelo sustentavel, biblico e culturalmente
relevante para a renovagao da missao da igreja no século XXI. A experiéncia da
comunidade tessalonicense demonstra que vitalidade espiritual ndo depende de
poder institucional, prestigio social ou abundéancia de recursos, mas da
profundidade da converséao, da densidade da comunhéo e da for¢ca da esperanca
escatoldgica.

Em um mundo marcado por pluralismo agressivo, secularizagao difusa
e hiperindividualismo, a igreja € convocada a redescobrir a beleza da renuncia,
a coragem do testemunho e a alegria do servigo. O Fator Tessaldnica revela que
a revolucado do evangelho ndo comega nas estruturas, mas nas comunidades
que, pela acao do Espirito, decidem encarnar uma fé publica, perseverante e
transformadora.
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